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LA CONTINUIDAD ENTRE JESUS Y PABLO:
DEL EVANGELISTA S. LUCAS AL PAPA RATZINGER

Sefior Presidente,
sefioras y sefiores académicos,
sefloras y sefiores:

Al comenzar el segundo de los dos libros que componen su obra,
nos cuenta S. Lucas que Jesas se presento a sus discipulos “después de su
pasion, dindoles numerosas pruebas de que estaba vivo, apareciéndoseles
durante cuarenta dias y hablandoles del reino de Dios™ (Hch 1,3). De
acuerdo con estas palabras en los encuentros que siguieron a la resurreccion
v antes de la ascension, Jess habria hablado a sus discipulos del “Reino de
Dios™. La importancia de esta indicacidn resalta todavia mas cuando se tiene
en cuenta que, frente a lo que ocurre en los Evangelios de S. Marcos y de S.
Mateo, el tema del Reino de Dios no habia sido un punto central en la co-
rrespondiente obra del tercer evangelista, De hecho, no lo habia mencionado
en el sumario inicial acerca de la actividad de Jests recibido de su fuente,
Marcos, pues, mientras que este altimo y, siguiéndolo a €, también S. Mateo
presentan la llegada del Reino de Dios como contenido de la proclamacion
primera de Jests (cfr. Mc 1,15; cfr. Mt 4,17), S. Lucas introduce esta tiltima
en los siguientes términos: Jestis “ensefiaba en las sinagogas, y todos lo
alababan™ (4,15). El tema del Reino sélo se hard presente casi al final del
capitulo 4, donde el evangelista lo introducira expresamente en otro apunte
sobre la actividad de Jests que también habria tomado de S. Marcos: “Al
hacerse de dia, salio v se fue a un lugar desierto. La gente 1o andaba bus-
cando y, llegando donde estaba, intentaban retenerlo para que no se separa-
ra de ellos. Pero él les dijo: "Es necesario que proclame el Reino de Dios
también a las otras ciudades, pues para esto he sido enviado". Y predicaba
en lag sinagogas de Judea™ (Lc 4,42-44).)

I El paralelo de S. Marcos no incluye en este caso la referencia al Reino de Dios: “Se levantd de
madrugada, cuando todavia estaba muy oscuro, se marché a un lugar solitario y alli se puso a orar. Simén
¥ sus compafieros fueron en su busca y, al encontrarlo, le dijeron: "Todo el mundo te busca”. El les res-
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Ante estos datos cabe preguniarse: jpor qué presenta S. Lucas el
Reino de Dios como contenido de la ensefianza de Jesis resucitado a sus
discipulos durante sus encuentros con ellos antes de ia ascension? La res-
puesta a esta pregunta tiene que ver con la funcion que habia atribuido el
propic evangelista al prologo de su segundo libro (1,1-2), al que siguen
inmediatamente las palabras que citdbamos mds arriba, v en el que estable-
cia una fuerte relacion con el final del primero; es decir, S. Lucas entiende
que los Hechos de los Apostoles son continuacién de su Evangelio. Dicho
de otro modo, para €l el Cristo de la Pascua es el mismo que ¢l Jests de la
vida publica; la comunidad de los discipulos de Jesus después de Pascua
tiene que ver con la comunidad de los discipulos de Jesus antes de Pascua;
y. sobre todo, dicha comunidad tiene que ver con Jesus, se refiere directa-
mente a él, se entiende desde él, se comprende como testigo de Jestis? En
esta misma linea debe interpretarse ¢l hecho de que S. Lucas transmita en
los siguientes términos el mandato misionero que, segin todos los evange-
listas, dio Jesus a los discipulos después de su resurreccion: “Seréis mis
testigos en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria y hasta los confines del
mundo” (Hch 1,8; cfr. Mt 28,16-20; Mc 16,14-18; In 20,19-23). Ser “testi-
go de Jests”: esa es, para S. Lucas, la razon de ser de la comunidad cris-
tiana. Y discipulo de Jesis, festigo suyo se es, entre otras cosas y
principalmente, aunque no solo, a través de la Palabra, anunciando a Jesus,
hablando de €.

Que ello sea asi 1o demuestra, entre ofros, ¢l caso de Pablo, que, tras
haber encontrado a Jesils en el camino de Damasco y ser admitido en la
comunidad cristiana por el bautismo (cfr. Heh 9,1-19), “se quedd unos dias
con los discipulos de Damasco v luego se puso a anunciar en las sinagogas
que Jests es el Hijo de Dios™ (Hch 9,19b-20). Al final de su segundo libro
v de toda su obra, ¢l tercer evangelista se refiere por partida doble a 1a pre-
dicacion de Pablo en Roma, dirigida primero “a los judios principales”
(28,17) y luego “a todos los que acudian a verlo” (28,31); en los dos casos

ponde: "Vamonos a otra parte, a las aldeas cercanas, para predicar también alli, que para eso he salido".
Asf recorrio toda Galilea, predicando en sus sinagogas y expulsando los demonios™ (Mc 1,35-39).

? Sobre la unidad narrativa y teolégica de Lucas, oft. RODRIGUEZ CARMONA, A., Predicacién
del Evangelio de San Lucas, Madrid 1994, 15-35 y, mas ampliamente, RODRIGUEZ CARMONA, A., “la
obra de Lucas {Lc—Heh). Dimensiones teolégicas”, en R. Aguierre Monasterio-A. Rodriguez Carmona,
Evangelios Sindpticos y Hechos de los Apéstoles, Estella 1992, 321-341.
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se sefiala que el Apdstol les hablaba del “Reino de Dios™ y se precisa bien
que intentaba persuadirlos “de lo relativo a Jesis apoyandose en la ley de
Moisés y los profetas™ (28,23), o bien que ensefiaba “lo que se refiere al
Sefior Jesucristo con toda libertad, sin estorbos” {Ich 28,30-31). El sen-
tido de estas indicaciones es evidente: lo mismo que en Damasco (9,19-
22), en Jerusalén (9,28) y en los muchos lugares que visitd posteriormen-
te (cfr. la primera predicacion en Antiquia de Pisidia: 13,16-41), Pablo
habia dado cumplimiento al mandato misionero de Jesus y, como testigo
suyo, habia llevado el testimonio sobre el Maestro hasta Roma, que en la
obra lucana concreta “los confines del mundo™ profetizados por Isaias
(49,6) v fueron seftalados por el propio Jesiis como horizonte del anuncio
apostdlico (cfr. Heh 1,8); en su condicion de testigo del Maestro el Apostol
predicé en Roma “el Reino de Dios” y ensefio “lo que se refiere al Sefior
Jesucristo™.

Esta tltima frase, que cierra el libro de los Hechos, consta de dos
proposiciones: primero se habla de que Pablo predicaba el reino de Dios,
con lo que se sefiala la continuidad entre 1a actividad de Jesus y Ja de sus
testigos; luego se indica que el Apostol ensefiaba lo referente al Sefior Je-
sucristo, con lo que se resalta la novedad de la actividad de los discipulos
frente a la de su Maestro v, al propio tiempo y de forma acentuada, la sin-
gularidad de este respecto de aquellos: para los discipulos, anunciar el
Reino significa hablar de Jesis, porque el Reino que el Maestro anunciaba
se hizo presente en €1, en su persona y su actividad, en su muerte y su resu-
Treccion.

He querido comenzar este discurso comentando ampliamente los
textos de Heh 1,3 y 28,23.30-31 porque, a mi entender, el tercer evange-
lista, autor de la obra que los incluye, ofrece en ellos una respuesta clara
a la problemdtica que nos va a ocupar en la primera parte de este discurso
y, descubre al propio tiempo Ia via por la que transcurre la propuesta de
Joseph Ratzinger-Benedicto X VI en la trilogia sobre Jesiis de Nazaret, a la

3 En 28,23 se lee que “después de acordar con €l un dia, vinieron a verlo a su alojamicnto en
mayor nimeto. A todos cllos les exponia ¢l Reino de Dios desde la mafiana hasta la tarde, dando testi-
monio ¢ intentando persuadirlos de lo relativo a Jestis apoyandose en la ley de Moisés ¥ los profetas™;
por su parte en 28,30-31 se indica que Pablo vivia “en una casa alquilada, recibiendo a todos los que
acudian a verlo, predicandoles el Reine de Dios y ensefiando lo que se retiere al Sefior Jesucristo con
toda tibertad, sin estorbos™.
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que se dedica la segunda parte del mismio:* entre Jests y Pablo existe la
continuidad que se da entre el Maestro y el discipulo, entre el testigo y el
objeto de su testimonio, objeto que, en este caso, es una persona. La vida
de Pablo, —logicamente, estoy hablando del Pablo cristiano—, su actividad,
su pensamiento, su teologfa sélo tienen sentido desde la referencia a Jesu-
cristo. Una referencia que implica la continuidad entre ambos.

Pero antes de adentrarnos en la tematica propiamente dicha, querria
afiadir algo mas relativo a S. Lucas: en primer lugar tanto las paltabras que
nos han entretenido hasta aqui como el conjunto de su segundo libro cons-
tituyen el resultado de una notable tarea redaccional. Por otra parte, y sien-
do verdad lo que acabamos de decir, tanto en este como en otros casos es
preciso reconocer al tercer evangelista una fidelidad sustancial a los datos.
Hablando en términos generales, S. Lucas nos ofrece en su monografia his-
torica de caracter helenista un relato que es en su mayor parte fidedigno® y
representa “exactamente lo que paséd™.® Dicho en palabras algo mas neu-
tras, los de S. Lucas en su segunda obra “son relatos apropiados que gozan
de alguna verosimilitud”™.”

Sobre la base de la aplicacion de este supuesto a los escritos pauli-
nos, el Papa emérito recurre con toda naturalidad a los mismos a la hora de
resaltar, explicar o aclarar algunos aspectos del Jests real, al que quiere
acercarse €l mismo vy acercar a sus lectores en su trilogia sobre Jesis de
Nazaret.! Lo hace porque considera a Pablo un testigo de la resurreccion de
Jestis y, precisamente por ello, un testigo del sentido de las obras y pala-
bras del Maestro de Nazaret y, muy especialmente, del significado de su
persona y de su mision. Es decir, considera que entre Jestis y Pablo hay
continuidad.

4] RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesis de Nazaret, |, Desde el Bautismo a la T ransfigura-
cidn, Madrid 2007; 1. RATZINGER-BENEDICTG XV, Jesus de Nazaret, 1}, Desde la Entrada en Jerusa-
lén hasta la Resurreccion, Madrid 2011; J. RATZINGER-BUNEDICTO XV, La infancia de Jesis,
Barcelona 201 1. A partir de ahora citaremos estas obras como Jesiis de Nazaret, L Jesiis de Nazaret, 11
v La infuncia de Jests respectivamente.

3 FIT7MYER, I.A., Hechos de los Apdstoles, |, Salamanca 2007, 186.190.

8 Cfr, FIizMYER, LA, Hechos de los Apdstales, 1, 187,

7 thidem.

8 “En cuante me era posible, he intentado presentar al Jesis de los Evangelios como el Jesis
real, como "el Jests historice" en sentido propio y verdadero™ J. RATZINGER-BENEDICTC X VI, Jesis
de Nazaret, 1, 11,
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Pasemos ahora a la primera parte de la exposicién.

1. LA CONTINUIDAD ENTRE JESUS Y PABLO

La negacion de la continuidad®

Este supuesto de Ja continuidad entre Jesus y Pablo, que para la ma-
yoria de los presentes puede parecer evidente, no lo comparten, sin embargo,
quienes, tomando como punto de partida el epistolario paulino y, de &1, s6lo
las cartas que se pueden atribuir sin lugar a duda a la pluma del Apdstol,
establecen una cisura més que notable, por no decir absoluta, entre Jestis
de Nazaret y el Apostol de los gentiles. Es de sobra conocida, en efecto, la
opinién de Nietzsche sobre la relacion entre el Apéstol y su Sefior: para el
filésofo nihilista, no ha existido en realidad mds que un cristiano, que es el
que murio en la cruz. Pablo seria un falsario, un falsificador del evangelio
de Jesus, el inventor de la cristiandad.” Algunos califican esta interpreta-
cion de Nietzsche sobre el punto que nos ocupa de “torpemente mala”;!
sin duda es exirema, pero tiene que ver con la que, desde una perspectiva
mas exegética, representaba F.Ch. Baur. A este tiltimo se debio, en efecto,
la primera aplicacion mas radical de los criterios de la critica histérico-
literaria a los escritos del NT, la criba moderna del corpus paulinum, la re-
duccién al minimo de las cartas que podrian considerarse auténticas y, so-
bre todo, la separacion enire Jesus y Pablo, mediatizada por la que el
profesor de Tubinga habia establecido entre el judeo-cristianismo de los

9 Sobre este apariade puede verse BARBAGLIO, G., Pablo de Tarso y los origenes evistianos,
Salamanca 1989, 210-216; BARCL.AY, J.M.G., “Jesus and Paul”, en G.F, Hawthorne, R.P. Martin y
D.G. Reid, Dictionary of Pauf and His Letters, Downers Grove-Leicester 1993, 492-503; BARTOLOME,
1), Pablo de Tarse. Una intraduccion a la vida y a la obra de un Apistol de Cristo, Madrid 1997, 57-61;
FERNANDE?Z RAMOS, F., “Pablo y Jesiis”, en Diccionario de San Pablo, Burgos 1999, 665-670; STILL,
T.D., “Introduction”, en Jesus and Paul Reconnected. Fresh Pathways into an Old Debate, TD, Still
(ed.), Grand Rapids-Cambridge 2007; HERRANZ, M., San Pablo en sus cartas, Madrid 2008, 212-220;
GUIARRG OPORTO, 8., “El Jests de Pablo. Una aportacion desde las ciencias sociales”, Salmanticensis 57
(2010) 415-435; NUNEZ REGODON, 1., “La tradicion de Jesiis en Pablo”, en Los camienzos del cristianis-
mo. Aetas del IV Simposio Internacional del Grupe Europeo Interdisciplinar sobre los Ovigenes del
Cristianisme (G.ER L.C.(Q), 8. Guijarro Opotte (ed.), Salamanca 2006, 131-142.

10 Cfr, sobre elle FERNANDEZ RAMOS, ., “Pablo y Jesis”, 669. Como se sabe, Nietzsche
desarrolla su tesis sobre |a oposicion Jesis-Pablo de modo muy especial en su Anticristo,

" Cfi. FERNANDEZ RAMOS, F., “Pablo y Jesiis”, 669,
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Apostoles de Jerusalén y otras Iglesias de Palestina, y el cristianismo hele-
nista representado por Pablo. Este habria desarrollado una teologia propia
al margen de las tradiciones de Jests y se habria distinguido y distanciado,
por tanto, con toda evidencia de la doctrina del Nazareno.

Esta interpretacion de Baur sobre los origenes cristianos y la rela-
cion entre Jests v Pablo marco la investigacion sobre el tema durante mu-
cho tiempo y, més alla de quienes segufan defendiendo la posicién
tradicional, no fueron pocos los que, suponiendo una gran distancia entre
Pablo y Jesis, propugnaban una vuelta desde aquél a &ste: Back from Paul
to Jesus. Una mencidn especial en este sentido merece W. Wrede, mas co-
nocido entre los estudiosos de los Evangelios por su famosa teoria sobre el
secreto mesidnico y las consecuencias que tuvo la determinacién del mis-
mo para la renuncia a reconstruir la vida de Jesus; en el punto que nos
ocupa Wrede considerd a Pablo “el segundo fundador del cristianismo”,
que “comparado con el primero”, es decir, con Jesis, “gjercio sin duda
mayor —aunque no mejor— influjo que aquél”."

No es extrafio que esta linea de alejamiento progresivo y extremo
entre Pablo y Jesus, que encontrd en Wrede su exponente mas extremo,
suscitara una fuerte reaccién tanto entre los tedlogos liberales alemanes
como entre los mas conservadores de habla inglesa; unos y otros se esfor-
zaron por ofrecer explicaciones mas o menos convincentes de las innega-
bles diferencias que existen de hecho entre Pablo y Jesis en orden a
resaltar la continuidad sustancial entre ellos.

Entrar en los distintos capitulos de esta historia nos llevaria dema-
siado tiempo; en el marco de este discurso parece suficiente la exposicion
positiva del problema. Por etlo me limitaré a la significativa aportacion he-
cha por R. Bultmann a la discusidn al distinguir entre continuidad historica
y congruencia teologica. Bultmann negaba, como es légico, la primera,
considerandola ademas innecesaria,’’ y afirmaba rotundamente la segunda.
Para el profesor protestante de Marburgo, lo que importa en relacién con

12 Wrede expuso su postura sobre este tema principalmente en su obra de divelgacion Peoulus,
publicada en Hafle en 1904,

1312 14gica de esta negacion se comprende mejor cuando se recuerda la posicién de Bultmann
acerca de la relacion entre el Cristo de la fe v ¢l Jesis histdrico y, sobre tode, la importancia atribuida
al primero frente a la escasa significacion del segundo: ¢ff. sobre ello, por gjemplo, BULTMANN, R.,
Teologie des Neuen Testamerts, Tubingen 1958; 19685, 66-186.
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este problema y, mas en concreto, con el de 1a historia de Jesuis no es lo
que ocurri6 sino el hecho de que ocurriera. Es muy conocida la distincion
que establece Bultmann entre el Was, el decir los hechos ocurridos, que en
realidad no deben importarnos, y el dass, es decir, el que esos hechos ha-
yan acontecido y, sobre todo, el significado que descubre en ellos el cre-
yente; pues bien en ese dass hay coherencia, coherencia total entre Jests y
Pablo.# ‘

Aun reconociendo la gran aportacion de Bultmann al problema que
estamos considerando, sus mismos discipulos se preocuparon por mostrar
la necesidad de completar su aportacién al mismo, insistiendo no sélo en la
coherencia entre Pablo y Jests, sino también en la continuidad histérica
entre ellos. Dicha continuidad se manifiesta ya en el mismo hecho de la
importancia central de la figura de Jesus en las cartas de Pablo y se ve con-
firmada por las resonancias histdricas que tiene en ellas el uso del nombre
de Jesis; ulteriormente se puede invocar en la misma linea la presencia de
algunas tradiciones-datos biograficos sobre Jestis en los escritos del Apds-
tol, tales como su pertenencia al pueblo de la Primera Alianza, 1a ascen-
dencia davidica, 1a mencién de Santiago, el hermano del Sefior, la alusion
general a las autoridades que participaron en la condena y crucifixion del
Nazareno, la interpretacion de la pasion como entrega y acto de amor, los
ecos de ensefianzas de Jesds (p.¢j., sobre la mansedumbre) y la cita explici-
ta de algunos de sus dichos... Veamos algo mas de cerca algunos de estos
marcadores de la continuidad entre Jests y Pablo,

Tradiciones sobre Jesus en las cartas de Pablo
El nombre “Jesus”

Cualquier lector de las cartas paulinas puede constatar ficilmente el
lugar principal-central que ocupa en ellas la figura de Jests. Y cuando digo
Jestis no entiendo sélo el Jests creido por la comunidad postpascual. Re-

sulta indudable que la fe ocupa un lugar preeminente en los escritos del
Apéstol. De hecho, no faltan en ellas formulas kerigméticas, confesiones

4 Cfr, FERNANDEZ RaM0S, T, “Pablo y Jestis”, 668.
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de fe e incluso himnos que expresan aquella fe v lo hacen ademéas en tér-
minos reveladores de una profunda reflexion eclesial. Baste pensar en el
himno de Flp 2,6-11, Rom 1,34 o incluso Gal 4,4 v Rom 8,3.* Por otro
lado, sin que pueda ser considerado el arficulus stantis et cadentis eccle-
siae, la doctrina de la justificacion por fe y no por obras de Ley (cfr. Rom
3,28) tiene su verdadero centro en la afirmacién de la fe como origen y
medio exclusivo de justificacidn/salvacion.

Ello no obstante, cuando hablo de la importancia de la figura de Je-
sus en las cartas de S. Pablo me refiero antes que nada al hombre Jesls que
nacio, vivié en unas circunstancias concretas, transmitid una ensefianza a
un grupo de seguidores, murid y resucitd de entre los muertos. De hecho,
entre las varias formas de referencia al Maestro de Nazaret, marcadas mu-
chas de ellas por los contenidos de la fe cristiana —Cristo Jesis, Jesu-cristo,
Sefior, Hijo de Dios—, no falta en Pablo la del nombre que, segin S. Lucas,
impusieron al hijo de Marfa cuando fue circuncidado (cfr. Le 2,21), es de-
cir, “Jestis”, que en Pablo aparece normalmente sin articulo ("Incodg) y al-
guna vez con €l (6 “Inoodg); como bien se sabe esta es la forma mas
frecuente que tienen los LXX de transcribir las formas hebreas
V' hosua lvehosua® o, en el modo abreviado, yesua . Esta ultima forma, en
la que habia desaparecido el elemento tedforo de aquellas otras, que signi-
ficaban “Yahveh ayuda/es salvacion”, era un nombre propio muy difundi-
do entre los judios en la época posterior al destierro y hasta los albores de
la era cristiana. En su transcripcion griega es la forma habitual que tienen
los Evangelios de referirse a Jesdis, pues, segtin S. Mateo y S. Lucas, fue ¢l
nombre que el angel mando que José (cfr. Mt 1,21) o Maria (cfr. Lc¢ 1,31)
le pusieran y de hecho le pusieron cuando lo circuncidaron (cfr. L¢ 2,21);
el correspondiente texto de Mt supone ademas la referencia al verbo he-
breo ys', indicando que ¢l nombre de Jestis apuntaba a su mision: “¢l —es
decir, Jestis— salvara a su pueblo de los pecados™.i

Como forma de referirse a Jests, este nombre aparece 15 veces en
las grandes carias de Pablo (1Tes 1,10; 4,14.14; 1Cor 12.3; 2Cor
4,5.10.10.11.11.14; 11,4; Rom 3,26; 8,11; Gal 6,17; Flp 2,10},'" que al

15 Cfr, sobre ello, SANCHEZ BOSCH, ., Escritos pauiinos, Estella 1998, 61-63.

16 Cfr, sobre elle, SCHNEIDER, G., “'noois”, en Diccionario Exegético del Nuevo Testamen-
to, I, Salamanca 1998, 1971-1986.
7 Cfr. SCUNEIDER, G., “*Inooiic®, 1973,
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usarlo piensa “especialmente en lo histérico”.'®* Mas concretamente,
"Incodg se usa en relacién con la muerte (Gal 6,17), con la resurreccién
(2Cor 4,14; Rom 8,11), con la resurreccion y la parusia de Jesus (1Tes
1,10)* y, preferentemente, en frases que contemplan conjuntamente su
muerte y su resurreccion. Esto altimo ocurre, por ejemplo, en 1Tes 4,14a,
donde el apdstol parece retocar una formula confesional perteneciente al
primitivo patrimonio comin cristiano y afirma: “...creemos que Jesis mu-
rié y resucité” (cft. ademés Gal 6,17; 2Cor 4,10ab.11ab.14; Rom 8,11).
Algunas afirmaciones parecen contemplar el conjunto de la existencia del
Nazareno (Flp 2,10; 1Tes 4,14b; 2Cor 4,5.11), en cuanto que estuvo “mar-
cada por la humildad y la obediencia desde el primer instante”.?

Sobre la base de este dato objetivo se puede afirmar como minimo
que ¢l discurso paulino sobre Jests, el Mesias de Israel, Hijo de Dios y Se-
fior de la Iglesia y de los pueblos, tiene como punto de referencia primero
al Jesus que nacié de mujer, como el resto de los humanos, y nacié bajo la
Ley, es decir, como miembro del pueblo de la Primera Alianza (cfr. Gal
4,4); al hablar de Jestis Pablo se refiere al hombre de Nazaret, que, frente
al hombre Addn, vivid su existencia en actitud de sumisién obediente a la
voluntad de Dios Padre y, como expresion tltima de su verdadera condi-
cién humana, muri6, y murid en una cruz (cfr. Flp 2,8).2t

Otros datos de caracter general

Pero hay todavia més: en relacién con Jesiis de Nazaret, ¢l Apéstol
evoca algunos contenidos de la tradicion recogida en los Evangelios. El
primero de ellos esta relacionado claramente con la confesién de fe cristia-
na que proclama el cardcter mesidnico del Nazareno y se concreta en la

'8 C#, FORRSTER, W., “Inaabc”, en Theologisches Worterbuch stm Newen Testament 111,
289; citado por SCHNEIDER, G., “’Incoic”, 1984,

¥ Para completar el panorama, valga citar el *Avifeua “eobs de 1Car 12,3 y el #x miozewg
*[noot de Rom 3,26.

20 Cfr. SANCHEZ BOSCH, J., Maestro de los piiebios. Una teologia de Pablo el Apcstol, Estella
2007, 97; chr. ademds 95-108.

2! En este sentido, y aunque la forma de referencia es “Jesucristo”, es notable la contraposi-
cién paulina entre el “hombre uno™ que es Adan (Rom 5,12-14) y ¢! “hombre uno” que es Jesucriste
(Rom 5,13); cfi. ademads, 1Cor 15,21.45.47: sobre todo ello, cir. SANCHEZ BOSCH, I., Maestro de los
pueblos, 97-98,
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afirmacion explicita de su ascendencia davidica: Pablo dice de si mismo
que ha sido escogido para el Evangelio de Dios, cuyo contenido es “su Hi-
jo, nacido de la estirpe de David segin la carne” (Rom 1,3). Al margen del
caracter confesional de la frase de la que forma parte esta que comentamos
y que podria incluirse entre las que pertenecian del patrimonio comin de
las comunidades paulinas,” su contenido coincide con el que se expresa de
distintas maneras en los evangelios sindpticos y, mas concretamente, en
Mt 1-2 vy Le 1-2: Jesus es descendiente de David y cumple, por ello, una
de las condiciones del Mesias esperado de Israel. Més alla del posible ca-
racter confesional de la formula de Rom 1,3-4, la relacion de Jesus con la
dinastia davidica, que Pablo afirma ciertamente en términos muy genera-
les, puede calificarse de biografica y contribuye sin duda a delinear la figu-
ra méas bien difusa del Nazareno en los escritos del Apostol.?

En la misma linea cabe invocar un dato bastante mas general toda-
via, pero que reafirma el de la tradicion evangélica sobre la condicidn judia
—o, tal vez cabria decir mejor, israelita— de Jesus. Tal dato se lee en Rom
9,5, es decir, en el marco de las palabras con que comienza el apasionado
tratamiento del problema de Tsrael que hace Pablo tras haber mostrado que
la justicia de Dios se ha manifestado sin ley y por la fe en Jesucristo (cfr.
especialmente 1,18-8,39 y, dentro de esta unidad, en particular 3,21); en
este contexto, dice Pablo de sus hermanos israelitas, los de su raza segin la
carne (9,2-3), que de ellos procede el Ungido, es decir, el Mesias segun la
came (9,5).% También esta frase de Rom 9,5 tiene un caracter muy general;
pese a ello, parece fuera de toda duda que el Cristo de quien habla Pablo
no es sin mas “el Mesias que tenia que venir” y a quien esperaba el pueblo
de las promesas, sino la persona concreta de Jesiis, miembro del pueblo de
Israel, en quien los cristianos reconocen haberse cumplido las promesas

22 Cf. sobre ello, Diaz RODELAS, .M., “La filiacion divina en la epistola a los romanos 1,3-
47 en Filiacion. Cultura pagana, religion de Israel, origenes del cristianismo, 1), Ayan Calvo, P, de
Navascués Benlloch y M. Aroztegui Esnaola (ed.), Madrid 2005, 237-253,

23 Ademés del texto de Rom 1,3 v de los referidos primeros dos capitulos de los evangelios
seghn S. Mateo y segiin 8. Lucas, la relacién de Jesfis con David es afirmada en 2Tim 2,8 y halla ex-
presion en el titwlo “hijo de David™ que, segin la tradicién evangélica, usan algunas personas para diri-
girse a Jests (cfr. p.gj. Mc 10,47).

24 pablo usa aqui la expresion Kotd oépxo, que habia usado en Rom 1,3a y que contempla en
los dos casos la dimensidn humana del ser de Jesus: cff. sobre ello, FITZMYER, J.A., Romans. A New
Translation with Intraduction and Commentary, New York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1992,
547y 243,
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(cfr. 2Cor 1,20) y a quien confiesan por tanto como Mesias de Israel (cfr.
ademds Gal 3,16). Con la condicion judia de Jesus debe relacionarse
igualmente la indicacién de Gal 4,4 sobre su nacimiento “bajo la ley”, una
expresion que, mas alla de los acentos negativos que la acompafian en Gé-
latas (cfr. ademéds Rom 6,14 y 15),% asume una de las caracteristicas signi-
ficativas y, sin duda, positiva en st misma del pueblo de Israel, es decir, su
vinculacién a la Ley.?

En este mismo capitulo cabe recordar, finalmente, la mencién de
Santiago, el hermano del Sefior, hecha por Pablo al hablar de sus dos pri-
meros viajes a Jerusalén (Gal 1,18 y 2,1ss), asi como en el texto donde
evoca las apariciones del resucitado (1Cor 15,7). El dato coincide con la
tradicion evangélica acerca de los hermanos de Jestis —una expresion tan
traida y llevada en fechas recientes y que debe ser entendida como la ha
entendido la Iglesia desde muy pronto, es decir, como una referencia a los
parientes de Jes(s¥-, y con las indicaciones tucanas sobre el papel de este
discipulo en el seno de la comunidad de Jerusalén (cfr. Heh 12,17; 15,13).
Precisamente en uno de los textos en que se menciona a Santiago habla
Pablo igualmente del grupo de los Doce, de Cefas v de un circulo més nu-
meroso de discipulos de Jesus (cfr. 1Cor 15,5-7a), dato que coincide punto
por punto con las fradiciones evangélicas.?

La fidelidad a la secuencia biografica aconsejaria abordar ahora la
posible presencia en las cartas de Pablo de algunos datos de la vida publica
del Nazareno, a los que, por otra parte, dedican los evangelios la mayoria
de sus paginas. Con todo, la escasez de esos datos en los escritos paulinos
y el carécter singular de los pocos que se encuentran en ellos —son dichos
de Jesus— aconsejan que los consideremos en un capitulo aparte, que serd,
con todo, muy breve.? Asi, pues, damos ahora un salto en 1a referida se-

25 Cfy, al respecte, DiAZ RODELAS, M., Pablo v lu Ley. Rom 7,7-8,4 en el conjunto de la re-
Mexion pauiing sebre la Ley, Estella 1994, 54-56.

26 Sobre la referencia a este texto en la obra de Benedicto XV1, cfi, infiw 39-41. Es de notar
que, frente al espacio concedido a Gal 4,4, un texto que les en relacidn con el sometimiento de Jests a
la Ley, en ninguno de los veliunenes de su trilogia contempla el Papa-tedlogo Rom 1,3 y 9,5, textos a
los gue acabamos de referimos,

27 Ctr, sobre sllo, Pui TARRGCH, A., Jesiis. Una biografia, Barcelona 2004, 164-175.

2 Més abajo —p. 44-47- abordamos ampliatmente el tratamiente de 1Cor 15,1-7 en la parte
dedicada a la resurreccién de la obra DE J. RATZINGER-BENEDICTO X VL Jestis de Nazaret, 11,

2% Cfr. infra.
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cuencia y pasamos a considerar las pocas referencias a la pasion de Jesus
que encontramos en Pablo.

La primera de ellas habla de “las autoridades™ que “crucificaron al
Sefior de la gloria” (1Cor 2,6.8). La expresién usada por el Apoéstol para
referirse a aquellas —oi Epywviec— esta claramente determinada por el con-
texto en que se encuentra y es ademas bastante general. Pero no deja de ser
significativo que las llame precisamente asi, pues la citada expresién se usa
en algunos pasajes neotestamentarios sobre la pasion para referirse bien a
las autoridades judias que dieron muerte a Jests {cfr. Hch 3,17; 4,8,
25,13.27), o bien a las autoridades civiles, basicamente, a Herodes y Pilato.®

Como referencia historica cabe entender igualmente la mencidn de
la pasion de Jesds en el texto paulino, también de 1Cor, sobre la institucion
de la Fucaristia (11,17-23). Ademas de la coincidencia de dicho texto con
la tradicion sindptica que vincula la (Ultima) Cena de Jesds con sus disci-
pulos a la pasién (“en la noche en que iba a ser entregado™: 11,23), resulta
muy significativo que, para hablar de aquella, Pablo utilice ¢l verbo “en-
tregar”; dice, en efecto: “Porque yo he recibido del Sefior una tradicion que
a mi vez os he transmitido: que el Sefor Jests, la noche en que fue enire-
gado tomo el pan” ete. (1Cor 15,23). El verbo “entregar” es un término re-
currente tanto en los relatos evangélicos sobre la pasion como en la
interpretacion teoldgica de esta tltima en el NT. Es decir, que Jesus fue en-
tregado alude en los evangelios sindpticos €l hecho empirico de su entrega
material por parte de Judas a los jefes del pueblo de Israel (Mc 14,10-11),
quienes, a su vez, lo entregaron a Pilato (Mc 15,1), el cual lo entregd fi-
nalmente para que lo crucificaran (15,15). Pero, ademds de esto, en el
cuarto Evangelio y, muy particularmente en Pablo, “entregar” constituye
una forma extraordinaria de expresar la razon ltima del drama injusto y
sinsentido de la pasién y muerte del Nazareno: el amor del Padre y del Hi-
jo. Asi habla Pablo de que Dios “no se reservé a su propio Hijo, sino que
lo entregod por nosotros” (Rom 8,32); de que el Hijo de Dios “me amo y se

30 Cfr. GRASSO, S., Prima Lettera ai Corinzi, Roma 2002, 37 y THISELTON, A.C., The First
Epistle to the Corinthians [Ne Gree New Testament Commentary], Grand Rapids-Cambridge-Cariisle
2000, 237, para los PP y autores modernos que defienden esta opinién. Pese al determinante tod
addsvog TolTov que sigue a la referida expresion, no parece que en ¢f texto de 1Cor esta se refiera a los
poderes demoniacos, como pretende MERK, O., “tpyawv, oviog”, en DENT, T, 502.504-505; en una li-
nea parecida, aunque mas matizada, HOLZ, T., “oiwv”, en DENT, [ 136, habla de *los "soberanos”
{demoniacos) de este tiempo™.
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entregod por mi” (Gal 2,20); el mismo Jesis, en el momento de partir el
pan, dice de este (iltimo que es su cuerpo —su vida toda— que se entrega por
vosotros para el perdon de los pecados (Le 22,19; 1Cor 11,24).

En relacién con este Ultimo extremo de la interpretacién teoldgica de
la pasion, es decir, su consideracién como expresion del amor del Hijo que
se auto-entrego, se auto-dono, tal vez valga la pena mencionar, aungue sin
cargar demasiado las tintas, las indicaciones del Apostol sobre el amor de
Cristo (Gal 2,20), asi como sobre su mansedumbre y su benignidad (2Cor
10,1), aspectos todos que reflejan de algin modo actitudes fundamentales de
Jestis, El primero de los dos Oltimos términos citados, “mansedumbre”, re-
presenta la forma sustantivada (patitnc) del adjetivo “manso™ (mpanic), que,
de acuerde con el dicho recogido en Mt 11,29 se aplica Jesiis a si mismo
cuando invita a los suyos a aprender de él y que, evocando Zac 9,9, predica
el mismo evangelista del Maestro al hablar de su entrada mesianica en Jeru-
salén (Mt 21,25). Teniendo en cuenta que el Apdstol san Pable considera a
Cristo como modelo (2Cor 5,6) y, atendiendo ademas a su preocupacion por
fransparentar en su existencia la vida de Jesas (2Cor 4,10-16), no parece
arriesgado aventurar que, al evocar la mansedumbre de Cristo, puede tener
en la mente ¢l referido dicho evangélico.’’ Por lo que se refiere a la interpre-
tacion de la pasion/muerte de Cristo como manifestacion de su amor (“me
amo y se entregd por mi’’}, tampoco parece un disparate aproximaria de al-
eun modo al dicho del Jesus jodnico sobre el amor mayor manifestado por
quien entrega la vida por la persona a la que ama (cfr. Jn 15,13; eft., por
otra parte, el comienzo del relato joanico de la Ultima Cena: Jn 13,1).

Ecos de algunos dichos de Jests

Pero con ello entramos en terreno jodnico, siempre dificil de transi-
tar cuando se hace con el intento de reconstruir la historia de Jesis. Es sa-
bido que, pricticamente desde que se comenzaron a estudiar los
Evangelios segin los principios y la metodologia de la critica historica y
literaria, se ha considerado ¢l llamado Evangelio segin S. Juan como fuen-
te marcadamente secundaria a la hora de reconstruir los datos histéricos
fundamentales de la figura, la enseftanza y la obra de Jests. Tal postura ha

W Cfr, en esta linea, MURPHY — O'CONNOR, La teologia della seconda corinzi, Brescia 1993,
120,
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sido matizada hasta el punto de que hay estudiosos que consideran algunos
datos jodnicos historicamente mas verosimiles que los correspondientes de
los sindpticos.’? Por otro lado, ademds de que el terreno en el que nos he-
mos adentrado pertenece a un propietario diferente y muy especial, se trata
de un terreno de otro tipo. Es decir, el de los dichos de Jestis, los cuales
constituyen, por otra parte, un capitulo importante a la hora de esclarecer
la relacién entre Pablo y Jests. De hecho, ademas de las palabras que re-
coge en 1Cor 11,23 al rememorar para sus cristianos la tradicion sobre la
Cena, coincidentes en buena medida con la version lucana de dicho episo-
dio, y de 1Tes 4,15, donde la referencia a [a palabra del Sefior parece tener
un cardcter muy general, en las cartas paulinas encontramos, al menos,
otros seis textos que parecen reflejar dichos de Jesis: Rom 12,14-21; 13.8-
10: 14,14a; 1Cor 4,11-13; 7,10 vy 9,14).3

Entre ellos sobresalen dos de los que recoge la Primera Carta a los
Corintios, pues el Apostol los presenta de forma explicita como dichos del
Sefior. Por lo que respecta a 1Cor 7,10, 1a palabra de Jesis es invocada en
relacion con uno de los problemas relativos al matrimonio y la virginidad
que Pablo aborda en este capitulo de la mencionada carta; la importancia
del recuerdo de la ensefianza del Maestro queda resaltada por el hecho de
que el Apostol la distingue de la suya: “En cuanto a los casados, les or-
deno, no yo sino el Sefior”; a ¢llo cabe afiadir que, pocas lineas mas abajo,
tal distincion le servird para introducir lo que dice a los no casados como
indicacién suya vy no del Sefior: “A los otros, digo yo, no el Seflor...”
(7,12). Pues bien, los contenidos de la palabra del Sefior invocada en 1Cor
7,10 coinciden con la enseflanza acerca del divorcio tal y como aparece en
los evangelios sinopticos. ™

32 §obre esta problemética y en relacion con el tema de la historicidad de los Evangelios en
general, puede verse una apretada sintesis en ILLANGS, LE., “Jesucristo. L1 Historicidad de Jests v fi-
delidad de las fuentes”, en C. Tzquierdo, C. (dir.), J. Burggraf y F.M. Arocena, Diccionario de Teolo-
gia, Pamplona 2006; 20077, 513-515; PUK: TARRECH, A, Jesis. Una biografiu, 63-65.

33 Sobre estos textos, los dos precedentemente citados y algunos otros que suelen contarse en-
tre los pasajes paulinos que evocan de forma més o menos explicita la ensefianza de Jests, cfr. NUREZ
REGODON, J., “La tradicion de Jestis en Pablo”, 132-140.

3 La presencia de dicha ensefianza en los Evangelios se concreta en cuatro textos pertenecientes
a dos tradiciones: la fuente Q (Mt 5,32 ¥ Le 16,18} y Mc (Mc 10,1-1¢ y Mt 19,1-12): cf. sobre esta pro-
blemdtica, Diaz RODELAS, L.M., “La ensefianza de Jesas sobre el divorcio”, en Fuente de agua viva. Ho-
menaje al Prof. Enrique Farfan Navarro, J. Pascual Torrd y J. M. Diaz Rodelas (coord. ), Valencia 2007,
13-31; puede verse ademds, SCHRAGE, W., Der erste Brief an die Kovinther 2 (6,12-11,16), Solothum-
Diisseldorf 1995, 99; Diaz RODELAS, LM., Primera Carta « los Corintios, Estella 2003, 129.
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En el texto de 1Cor 9,14, por su parte, se habla de la necesidad de
que los servidores del Evangelio sean atendidos por los que se benefician de
sus tareas; “De igual modo ordend el Sefior gue los que anuncian el Evange-
lio vivan del Evangelio”. Se trata de uno de los llamados agrapha, es decir,
dichos no contenidos en nuestros evangelios canénicos; tal condicién no res-
ta, sin embargo, importancia a este dicho, pues es bien sabido, por una parte,
que los evangelios no recogen, ni individualmente ni en su conjunto, 1a ente-
ra tradicion sobre Jesus, y, por otra, que también fuera de ellos —es decir, en
los Hechos de los Apostoles, escritos apoécrifos o escritores antiguos— se
contienen frases que se presentan como de Jests y algunas de las cuales son
consideradas como auténticas por los estudiosos... s En todo caso, no es difi-
cil reconocer una coincidencia sustancial entre esta “orden” del Sefior v la
indicacion de Jestis cuando envio a los Doce en misién durante su vida pu-
blica recogida en Mt 10,10b: “Bien merece el obrero su salario™ .

Resumiendo lo que hemos venido diciendo sobre los ecos de los datos
biograficos o de la enseiianza de Jests en las cartas paulinas, se puede afir-
mar que, pese a que los datos correspondientes no son en modo alguno
abundantes y a que, leidos a la luz del material de los Evangelios, son en
realidad muy escasos, no parece que esto sea razén suficiente ni para postu-
lar que Pablo se desinteresdé completamente de la historia de Jests (postura
de Bultmann), ni mucho menos que desconocia dicha historia. Contra una y
otra opinion se eleva el hecho indudable de la presencia de los citados datos
en los escritos paulinos. La existencia de los mismos permite afirmar, mas
bien, que el Apdstol tenfa un buen conocimiento del Jests histérico o, por lo
menos, que conocia bastante mas de 1o que nos transmite en sus cartas.

De la continuidad historica a la congruencia teologica

Hacia una interpretacion de la escasez de datos

Establecida esta primera conclusion, cabe preguntarse por qué es tan
escasa en las cartas de Pablo la informacién sobre Jests de Nazaret, por

I3 Cr. sobre ello, KLAUCK, H.-L, Los evangelios apdcrifos. Una introduccion, Santander
2006, 21-23.

38 Sobre el texto de 1Cor 9,14 puede verse, SCHRAGE, W., Der erste Brief an die Korinther 2,
309; DiAz RODELAS, IM., Primera Curta a los Corintios, 157-158,
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qué no nos transmite tradicion alguna sobre los milagros, por qué el tema
del Reino de Dios tiene tan poca importancia en los escritos del Apastol.

a) Cartas y Evangelios

Estas preguntas encuentran una primera respuestz que, por muy
simple que parezca, no es, a mi entender, menos verdadera. Es decir: las
cartas son “cartas”, no “evangelios”. Con esta afirmacion no me estoy refi-
riendo sélo al hecho significativo y evidente de que unas y otros represen-
tan generos literarios diferentes. Siendo importante esta diferencia, me
parece que lo es mucho mas otra que tiene que ver con ella, pero se refiere
a los respectivos momentos historicos y existenciales en que surgieron los
diferentes escritos de los origenes cristianos.”’

En el estado actual de la investigacidn y méas alli de los intentos por
adetantar a los afios 50 la composicion de algunos de nuestros Evangelios,
se estd convencido de que las cartas son los escritos mas antiguos del NT y
del cristianismo en general, siendo su objetivo principal ofrecer una res-
puesta cumplida a los problemas, muchos y a veces complicados, que iban
surgiendo en el seno de las comunidades recién fundadas. Los contenidos
de las cartas tienen que ver con aquetlos problemas; incluso la menos cir-
cunstancial de las mismas, la que Pablo remiti6 a los cristianos de Roma,
parece responder al deseo de contrarrestar las criticas v la oposicion de
muchos cristianos al mensaje y a la persona de Pablo y facilitar con ello la
acogida del Apdstol por parte de las comunidades de Roma en vistas a su
viaje a Espafia.’® Volviendo a las cartas en general, en relacién con los
problemas que motivaron su composicion v cuando se hacia necesario,
Pablo invocaba los contenidos centrales de la fe y, ya lo hemos visto, in-
cluso dichos de Jesus, algunas actitudes fundamentales del Maestro y da-

37 $obre las cartas del NT en general y las diferencias literarias y circunstanciales con los
Evangelics pucde verse, BROWN, R.E., Iutroduccidn al Nuevo Testamento, Madrid 2002, (2 vol.), 47-
51.541; CHAPA, I, “Nuevo Testamento. [-117, en C. tzquierdo (dir.), Diccionario de Teologia, 723-
726.

38 Sobre las circunstancias que determinaron la composicion de la Carta a los Romanos, cft.,
WILCKENS, U., La Carta a fos Romanos. Rom 1-5, 11, Salamanca 2006, 60-65; FITZMVYER, J.A., Ro-
mams. A New Transiation with inroduction and Commentary, New York-London-Toerento-Sydney-
Auckland 1692, 68-80,
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tos —pocos, ciertamente— de su biografia.” Todo ello siempre en relacion
con los temas abordados en las cartas, es decir, perfectamente integrados
en el desarrollo de las mismas.*

Se debe tener en cuenta, igualmente, que lo que acabamos de decir
del epistolario paulino se puede afirmar también de las otras cartas del NT,
que, salvo el caso de 2Pe,* no contienen datos de la biografia de Jesis, es-
catimando alguna de ellas hasta el minimo indispensable para tenerlas co-
mo cartas cristianas, es decir, el propio nombre de Jesucristo.”

El marco de la vida comunitaria en el que parece haberse cultivado
la andmnesis, el recuerdo de Jesis fue otro; la celebracion de su presencia,
fa instruccion a los convertidos, la reflexidn sobre su misterio, la curiosi-
dad piadosa y creativa sobre su biografia... Fue en ese marco donde se con-
taron primero y fueron tomando forma literaria después y poco a poco las
tradiciones acerca del Maestro, comenzando, como es bien conocido, por
las que tocaban a su pascua, aunque abriéndose también a las relativas a
sus origenes.*

b) Apdstoles y evangelistas

En linea con estas reflexiones y forzando en cierto modo los conte-
nidos de algunos términos usados va en el NT, se podria afirmar incluso
que la ausencia de tradiciones evangélicas mas extensas en las cartas pau-
linas se explica también por el hecho del carisma de cuya recepeion tenia
Pablo clara conciencia; fal carisma no era el de “evangelista”, sino el de
“apostol”* He dicho que, al hacer esta afinmacion, fuerzo los contenidos

39 Cr, sobre ello lo gue hemos dicho supra 6-15.

40 Ofr, sobre ello SANCHEZ BoscH, I, Escritos paulinos, 57-59.61-63,

M Es conocida la referencia de 2Pe 1,16-18 a la escena de la transfiguracién relatada por los
Evangelios sinopticos: off. FARKASVALVY, D., “2 Pedro”, Comentario biblico internacional, Fstella
1999, 1657.

2 Fl caso extreme lo constituye la Carfa de Sartiago, en la que el nombre de Jesucristo apa-
rece (inicamente en 1,1y 2,1,

4 Cfi. sobre ello, ampliamente AGUIRRE MONASTERIO, R., “Origen de los Evangelios sindp-
ticos. La comunidad postpascual: la tradicién reinterpretada a la luz de la experiencia pascual”, en
Aguirre Monasterio, R. —Rodriguez Carmona, A., Evangelios sindpticos y Hechos de los Apdstoles,
Estella 1992, 30-39.

44 O en este sentido, ademas del encabezamignto habitual cn {as cartas paulinas (Rom 1,1}
1Cor 1,1...}) y de la referencia explicita de Rom 1,5 a la “gracia y al apostelado™, probable endiadis que
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de estos dos ultimos términos, pues la diferencia entre ambos no se corres-
ponde exactamente con la que establecemos nosotros entre un apostol en
sentido estricto, es decir, un miembro del grupo de los Doce (cfr. Mt 16,1-
2 vy, sobre todo, Le 6,13), o incluso en el menos estricto de proclamador
primero de la Buena Noticia sobre Jesus (cfr. 1Cor 15,7), ¥y de un evange-
lista, 0 sea, uno de los que compusieron las obras que llamamos Evange-
lios. Pese a ello, el uso de los dos términos de que estamos hablando en la
lista de carismas de Ef 4,11 y la distincién subyacente a tal uso permite su-
poner que el autor de este escrito, presumiblemente un discipulo de Pablo,
sabe muy bien gue una cosa eran los misioneros que habian anunciado la
Buena Noticia aqui v alla en los primeros momentos a quienes ain no la
conocian y no creian, cuya tarea tuvo cardcter fundante en relacion con las
comunidades,* y otra cosa quienes en época post-apostolica prestaban su
servicio a comunidades ya existentes mediante la proclamacion del Evan-
gelio® (;en su modalidad escrita?).

En cuanto Apdstol de los primeros momentos, Pablo centraba su
predicacion en el kerigma sobre la muerte v la resurreccion de Cristo (cfr.
1Cor 15,1-5), lo cual, por otra parte, parece haber sido lo habitual en el pri-
mer anuncio del Evangelio, seglin puede comprobarse en los discursos mi-
sioneros” de los Hechos de los Apéstoles; estos se centran principalmente
en los contenidos, de modo que, aunque algunos incluyen una referencia a la
actividad pablica de Jests, esta ocupa un espacio notablemente menor que
cuanto se dice de la muerte y la resurreccion. Ampliando el convencimiento
de algunos estudiosos (Dibelius, Bultmann),* segiin los cuales los discur-
s0s lucanos son un reflejo de cémo se predicaba el mensaje sobre Cristo en
tiempos de S. Lucas, se puede considerar que la susodicha ampliacién rela-
tiva a la vida publica de Jesus reflejaria a su vez la importancia creciente

habria que traducir por “la gracia del apostolado™, la reivindicacidn explicita de iz condicidn de apdstol
en 1Cor 15,8-10.

43 Cfr. SCIINACKENBURG, R., Der Brief am die Epheser, Zurich-Einsiedel-Kaln-Neukirchen-
Viuyn 1982, 183,

4 Cfr. STRECKER, G., “thoyyehlomc”, en DENT, 1, 1637; cfr. ademés, SCHNACKENBURG, R,
Der Bricfun die Epheser, 183.

47 s sabido que los discursos de los Hechos de los Apdstoles “en su forma final [...] son
composiciones lucanas” (FITZMYER, I.A., Hechos de los Apostoles, 1, 165), lo cual no significa en mo-
do alguno que sean creatio ex nitilo (FIVEMYER, LA, Hechos de los Apdstoles, 1, 166),

8 En referencia de FITZMYTR, 1A, Hechos de los Apéstoles, 1, 166.
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de los relatos evangélicos estrictamente dichos en la vida de las comunida-
des. Notese ademas que la ampliacion no aparece en algunos de fos discur-
sos de Hechos, que sélo hablan de la muerte/crucifixion —
resurreccion/exaltacion® y, en este sentido, se alinean en el esquema basico
del kerigma predicado por Pablo y que, entendiendo la expresion en sentido
inclusivo, él mismo presenta como “palabra acerca de la cruz” (1Cor 1,17-
18), 0 como Evangelio (1Cor 15,1): “que Cristo murid por nuestros pecados
segin las Escrituras, que fue sepultado, que resucité al tercer dia segiin las
Escrituras y que se aparecio a Cefas, luego a los Doce...” (1Cor 1,1-5).

Evangelio acerca de su Hijo

Como se descubre en este tltimo texto y en otros muchos del episto-
lario paulino, el kerigma inclufa una afirmacién explicita sobre la dimen-
sion salvifica de los hechos que se proclamaban y cuyo anuncio estaba
unido al convencimiento de que eran hechos portadores de salvacion, Ello
implicaba una afirmacion, implicita unas veces y explicita otras, sobre el
ser de Jesiis de Nazaret, que se concretaba por lo general en el uso de titu-
fos cristologicos. >

a) Soteriologia y cristologia

En el texto ya citado de 1 Cor 15 el sujeto de las acciones salvificas
que se presentan como contenido del Evangelio predicado por Pablo es
“Cristo”, es decir, el Jests de quien los cristianos afirman que es el Mesias
{cfr. Mc 8,29 y paralelos de S. Mateo y S. Lucas) de Israel, ¢l que tenia
que venir (cfr. Mt 11,2-6; L¢ 7,18-23).

En un pasaje no kerigmético pere que evoca la muerte de Cristo en
la cruz, Pablo habla del amor del Padre que no se reservo a su propio Hijo,

4 Es el caso de Heh 3,13b-15 (pese a la afirmacion de FrTzmynr, J.A., Hechos de los Apésio-
fes, 1, 382); 4,10; 5,30-31; 17,24-27. Un caso especial lo constituye 13,23, que contiene una afirmacion
sobre la misidn precursora y cf testimenio de Juan Bautista acerca de Jesiis.

S0t caso excepeional jo constituye el texto de Flp 2,6-11, que, como es sabido, formaba
también parte del patrimonio comuin del cristianismo naciente, al que Pablo habria recurrido aqui para
hacer mas apremiante la llamada a la humildad que estaba dirigiendo a los de Filipos: ofr. GNILKA, 1.,
Teologia del Nuevo Testamento, Madrid 1998, 28-30.



24 IM. DIAZ RODELAS

sino que lo entregd por nosotros {Rom 8,32). También se ha citado mas
arriba Gal 2,20, donde, en una forma idéntica de referencia a la muerte de
Jests, éste es presentado igualmente como el Hijo de Dios (cfr. ademas
Rom 8,3 e incluso Gal 4,4). Segiin todo esto, la condicidn del sujeto de los
acontecimientos salvadores que se anuncian en el kerigma forma parte
esencial de este 0ltimo; ello es asi de tal modo que, al presentarse a los
cristianos de Roma y decir de si mismo que habia sido escogido para el
Evangelio de Dios, Pablo afirma de este altimo que su contenido es “el Hi-
jo de Dios, nacido de la estirpe de David segun la carne, constituido Hijo
de Dios en poder...” (Rom 4,3-4}.

El kerigma, el Evangelio sobre los acontecimientos (de la salvacidn)
cumplidos entre nosotros (cfr. Le 1,4) es en titimo término Evangelio
acerca de Jesus, el Mesias e Hijo de Dios.

b) Cristologia en Pablo v en los Evangelios

En este sentido, la teologia de Pablo se mueve en la misma linea que
la de los evangelistas, cuyas obras quieren ser “libro sobre los origenes de
Jestus, Mesias, hijo de David, hijo de Abrahan” (cfr. Mt 1,1) o “buena noti-
cia sobre Jesis, Mesias ¢ Hijo de Dios” (cfr. Mc 1,1), ordenadas a ani-
mar/suscitar®’ la fe en esa condicién del Maestro Nazareno (cfr. Jn 20,30} o
a mostrar a los creyentes™ la firmeza de las enseflanzas recibidas en la ca-
tequesis post-bautismal (Le 1,4). Asi, pues, la interpretacion que hace Pa-
blo de Jesiis se sitha en la misma linea que la que encontramos en los
evangelios v en el resto de escritos del NT.*»

El Reino de Dios

Manteniéndonos en este mismo terreno del parangén entre Pablo v
los evangelistas, aungue intentando avanzar en el itinerario que queremos

51 Este parcce ser el sentide de las variantes textuales en el uso del verbo “creer” (presente o
aoristo) en la transmisién del texto de Jn 20,30,

52 Mas al% del cardcter paradigmdtico de la figura, no se puede negar que el “Tedfilo” de Lucas
sea un persongje concreto: cir. acentuadamente POHLMANN, W., “Gedoihog”, en DENT, I, 1860-1861.

33 CH. FERNANDEZ Ramos, ¥, “Pablo y Jests®, 663.
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recorrer —la continuidad entre Pablo y Jesus—, llegamos a un punto clave en
la relacién del Maestro y este discipulo “nacido fuera de tiempo™ (cfi.
1Cor 9,8): el tema del Reino de Dios. Suele afirmarse, en efecto, que con
este tema tocamos un punto seguro en la tradicidn histérica sobre Jesus,
pues parece fuera de toda duda que, segin nos cuenta S. Marcos, “después
de que Juan fue entregado, Jestis marcho a Galilea y proclamaba la Buena
Noticia de Dios: "el tiempo se ha cumplido; el Reino de Dios estd cerca.
Convertios y creed la Buena Noticia"” (Mc 1,14-15=Mt).5

a) F1 Reino de Dios en Pablo y otros escritos del NT'

Siendo esto asi no deja de llamar la atencion que el terma del Reino
de Dios ocupe un espacio tan reducido en las cartas de Pablo v, sobre todo,
que, pese al uso de formas de decir con sabor tradicional (“entrar en el
reino de Dios”™), [as afirmaciones paulinas sobre el Reino estén muy aleja-
das de los contenidos del anuncio del mismo por parte de Jests y tengan
ellas mismas unos contenidos mas bien intrascendentes: “El Reino de Dios
no es comida ni bebida...” (Rom 14,17).5

Como cabria esperar, este dato incuestionable es interpretado por al-
gunos como un signo més, especialmente significativo, de la distancia que
separa a Pablo de Jesus. Semejante conclusion parece, sin embargo, menos
evidente cuando se constata que la expresion “Reino de Dios” estd ausente
casi por completo de buena parte de los escritos del NT, incluido el Cuarto
Evangelio.* Y, salvo que se postule un alejamiento total del conjunto de
estos escritos y de sus autores respecto de aquel que puso en marcha y cen-

* Tal convencimiento lo expresa Benedicto XV1 en los siguientes términos: “Este fel Reino de
Dios] se sifiia ciertamente en el centro de la predicacién del Jests historico”; BENEDICTO XVI, Aprender
de San Pablo: Categuesis de Benedicto XV, Madrid 2009, 49-54, El Pontifice emérito aborda el tema
con mayor amplitud en el primer volumen de su Jesis de Nazarer, 1, 73-90, especialmente a partir de p.
82; también puede verse PUIG TARREGA, A, Jestis. Una bingrafia, 302-305.

** Ademds de este uso, la expresion se haila sabre toda en 1Cor (4,20; 6,9,10; 15,50); en el
resto del epistolario paulino Ja encontramos solo en 2Tes 1,5 y Col 4,11. Esta frecuencia tan poco no-
table permite afirmar que “el concepto Buothew Tod Beob es en Pablo un concepto meramente margi-
nal”; Luz, U., “Bacitewa”, en DENT, I, 612. Sobre el tema del Reino de Dios en las cartas paulinas
puede verse la excelente monografia de RAMIREZ FUEYO, F., Justicia, paz y alegria en ef Espiritu San-
to (Ro 14,17). EI Reino de Dios en las cartas de S. Pablo: estudio semdntico y exegético, Estella 2005,

3 Comeo es sabida Ja sélo usa la exprsion en 3,3 y 6.
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tré la actividad literaria de aquellos, es decir, Jesus de Nazaret, el Mesias ¢
Hijo de Dios muerto y resucitado, habra que encontrar otra explicacion a la
ausencia casi completa de la expresién en esos escritos y, de un modo ¢s-
pecial, en Pablo.

A mi me parece que puede encontrarse. En orden a ello conviene te-
ner en cuenta dos cosas: el origen judeo-palestino de la expresion en cuan-
to tal, v la vinculacion cristolégica de la misma ya en los Evangelios y en
la mismna predicacion de Jesus.

Quiero decir: primero, que la expresion “Reino de Dios™ ¢s de cufio
y significaciéon evidentemente judeo-palestina y dejo de ser un vehiculo
adecuado para transmitir sus contenidos cuando el mensaje cristiano tras-
paso las fronteras de lo que solemos denominar Tierra Santa y, en general,
las del mundo judio. Por ello su uso fue haciéndose cada vez menor en ¢l
discurso cristiano. Acabamos de hablar de las pocas veces que aparece en
el epistolario paulino; en el Evangelio segin S. Juan se usa dos veces y en
la carta de Santiago, una. En este sentido cabe recordar el dato relativo a S.
Lucas sefialado al principio de este discurso: el tercer evangelista utiliza la
expresion 48 veces en su evangelio y 8§ mas en Hechos, pero prescinde de
ella en el sumario paralelo a Mc-Mt sobre los comienzos de la actividad de
Jesus {Lc 4,13).5 Frente a ello, inmediatamente después, a saber, tras haber-
se referido a los comienzos de la actividad publica del Nazareno (4,14-15),
se adelanta notablemente a su fuente y nos narra la visita de Jesus a la sina-
goga de Nazaret, cuyos acentos cristoldgicos son mas que evidentes (4,16-
30). De acuerdo con esta sucesion narrativa y, a diferencia de lo que ocurre
en Mt-Mc, para S. Lucas las obras del profeta Jesais no son, primariamente,
expresion de que el Reino de Dios esta llegando, sino de que Jesus es el Un-
gido de Dios sobre el cual reposa el Espiritu del Sefior. Por dicha razon, de
lo que se trata para él no es tanto de creer en la Buena noticia sobre Ja lle-
gada del Reino (cfr. Mc 1,15), sino de acoger a Jesus, en quien se cumple
la Escritura y que es ¢l Ungido del Sefior (cft. Lc 4,23-30).

La diferencia de S. Lucas frente a S. Juan o frente a S. Pablo consis-
te en que esta concentracion cristologica del tema del Reino de Dios no se
hace a costa de la renuncia {casi completa) al uso de la expresion corres-
pondiente, sino todo lo contrario: ¢l tercer evangelista la mantiene pero,

ST Cfr, supra 5.
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como hemos visto, la interpreta de forma explicita en relacién con Jesds de
Nazaret. Esto ocurre de varios modos y en muchos textos. Puesto que re-
sulta imposible evocarlos todos, me limitaré a recordar los de Hechos se-
fialados y explicados mas arriba, es decir, Hch 1,3 y 28,31 .5

Es decir, S. Lucas hace explicito lo que en sus otros dos compafieros
de la terna sindptica es convencimiento y ensefianza: el anuncio que Jesis
hizo acerca de la llegada inminente del Reino de Dios tenia que ver direc-
tamente con €l, con Jesus, y no sélo en el sentido de que él anunciara esa
llegada e incluso que se presentara como el portador del Reino. La vincu-
lacién del Reino con Jests es mucho més estrecha: el Reino de Dios es el
bien de la salvacién que ha irrumpido de manera definitiva en el mundo
con la muerte y la resurreccion de Cristo® y, precisamente por ello, se ha-
I{a tan vinculado a la obra y a la persona de Jests, que es posible identifi-
car a Jesus con el Reino: ¢l Reino es Jestis mismo que, como Emmanuel
(cfr. Mt 1,23), estd en medio de los suyos hasta el final del mundo (Mt
28,18). De acuerdo con todo esto, y segin expone S. Lucas claramente al
final de los Hechos de los Apostoles, anunciar el Reino de Dios como hizo
Jesds (cfr. Heh 1,3) significa en el hoy de la comunidad de sus discipulos
enseflar lo referente al Sefior Jesucristo (Hch 28,32).

Pablo, por su parte, remncia casi por completo al uso de la expre-
sién Reino de Dios y marca en este sentido una novedad frente a los sin6p-
ticos. Con todo, la perspectiva que representa su teologia se inserta
perfectamente en la de los evangelistas. En este sentido, y haciendo nuestra
la afirmacion de Bultmann sobre el tema que nos viene ocupando, Ia cues-
tion no es la de establecer la relacion y, més en concreto, la continuidad y
la coherencia que existe entre Jestis y Pablo, sino la que existe entre Pablo
¥y la comunidad primitiva, por una parte, y entre esta ultima y Jests de Na-
zaret, por otra. Salvada la evidente distancia entre ¢l gran maestro de Mar-
burgo y quien les habla, me permito decir, sin embargo, que, como es
légico, en esta cuestion me alejo completamente de los postulados bultma-
nianos.

Por otra parte, soy consciente de que al plantearla dicho tema estoy
traspasando los limites de la que nos esta entreteniendo, y de que, en defi-

3 Cfy, supra 5-8.
 Cf, Luz, U., “Buothews”, 610.
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nitiva, la cuestion a la que acabo de referirme nos lleva a otro terreno de la
investigacion neotestamentaria y teologica, que no es menos complicado
que ¢l de la relacion entre Jesis y Pablo, es decir, la conciencia de Jesus
sobre su ser y sobre su misién. Pero parece necesario decir dos palabras al
respecto.

En mi opinién, hay textos de los Evangelios que muestran con sufi-
ciente claridad que Jes(s tuvo conciencia de una relacién singular suya con
el Padre, que esta relacion lo constituia en Hijo de Dios de una manera Gnica
frente al resto de los humanos, que en cuanto Hijo de Dios habia sido envia-
do por el Padre al mundo de los hombres en los ultimos tiempos para llevar
a cabo una mision que se puede calificar de salvadora y, finalmente, que di-
cha mision iba a acontecer en circunstancias de especial dramatismo.®

Dicha conciencia fue percibida de alguna manera por los discipulos
antes de Pascua. No obstante, iluminados por la luz de la resurreccion y
por el Espiritu, ¢l gran don de la Pascua, los seguidores del Nazareno pene-
traron la inteligencia de aquella conciencia y creyeron y anunciaron que
Jesus era el Mesias de Israel, el Hijo de Dios y el Seiior de los pueblos, de
modo que su muerte y resurreccion habian supuesto el comienzo de un
munde nuevo, de una nueva humanidad. Existe, pues, continuidad entre el
Maestro y la comunidad de sus discipulos después de Pascua.

Pero, mas alla de estos elementos comunes que he enumerado, cada
predicador de la fe expresaba, por razones distintas, este o aquel elemento
de la misma de modo diferente, ¢ incluso acentuaba algunos de ellos de
manera particular, dejando otros en un segundo plano. Pese a ello hubo en
las primeras décadas del cristianismo mucho mas unidad de la que imagi-
nan los esforzados recomponedores de un supuesto mosaico plural de los
origenes, de un cristianismo completamente diversificado, si no dividido
desde el principio. Pese a las tensiones con los judaizantes —fuertes tensio-
nes—; pese a algtin choque bien significativo con Cefas (cfr. Gal 2,10-14},
Pablo estaba convencido de que él predicaba lo que los otros predicaban
(cfr. 1Cor 15,11) y que de la predicacion una, aunque no uniforme, nacia
una fe comun (cfr. 1Cor 1,1-2.11) v una unica comunidad de creyentes
(cfr. 1Cor 12,12-13). La Carta a los Romanos, la ultima de las més exten-

80 Cft. sobre ello FABRIS, R., Jestis de Nazaret. Historia e interpretucion, Salamanca 1998, 170-
202 y 203-226; PUKG TARRECH, A, Jesis, Una biografia, 447-454 y 455-614, especialmente 453-490.
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sas que se le puede atribuir con seguridad y que algunos califican de “tes-
tamento del Apdstol”> se entiende precisamente como un esfuerzo por
exponer su manera de comprender la fe, es decir, su Evangelio.® Por otra
parte, el hecho de que esa carta fuera acogida desde muy pronto en Iglesias
no fundadas por Pablo muestra a las claras que estas entendieron que, en lo
referente a Jesus, Pablo ensefiaba lo mismo que los otros Apéstoles, v que,
por ello mismo, su ensefianza y su predicacion estaban en continuidad his-
torica y en coherencia [lamémosla teoldgica con el anuncio del Reino de
Dios por parte de Jests.

No se puede excluir que las palabras finales de los Hechos de los
Apostoles citadas al principio de esta intervencién sean una construccidon
literaria de S. Lucas. Pero con ellas el tercer evangelisia dio expresién teo-
l6gica al hecho que se estaba consumando cuando él escribia sus dos libros
0 que se consumaria poco después: la asuncion de Pablo en el canon cris-
tiano. Este hecho significa que para la segunda generacién cristiana el
Apostol no habria sido un segundo fundador del Cristianismo, que, compa-
rado con el primero, habria ejercido un influjo mayor, pero no mejor que
aquel, segun la pretension de Wrede. La asuncién de Pablo en el Canon
ahorré a aquellos cristianos el intento indtil, por dificil e imposible, de
rehacer el camino de vuelta a Jesiis dejando de lado a Pablo. La asuncién
de los escritos de este altimo en el Canon nos permite descubrir que la
primera generacion cristiana realizo mas bien el intento, mucho mas inteli-
gente, sin duda, de ir a JesOs también de la mano de Pablo.

La razon por la que digo “también” es facilmente comprensible: el
Apostol no es ¢l tmico camino para acceder a Jesus. Pablo es un testigo en-
tre otros muchos. Pero es, sin duda, un testigo singular, cuya fuerza y radi-
calidad constituyen una ayuda preciosa para el gran objetivo que debe
perseguir todo cristiano en relacién con la historia de Jesus, pero sobre to-

8 Tal consideracion, fue acufiada por el exegeta alemsn G. Bornkamm, quien titula el capi-
tule correspondiente, “La Carta a los Romanos como testamento de Pablo”, en su Pable de Tarso,
Salamanca 1979, 135, y se ha hecho habitual en los estudios paulinos. WiLckews, U., La Carta a
las Romarios, 1, 64 da el mismo titulo gue Bornkamm a uno de los apartados de la introduccién; por
su parte FITZMYER, LA, Romans, 74, recoge tal consideracion, pero plantea algunas objeciones a la
misma.

62 De esta finalidad de la Carta a los Romanos se ha hablado ya mas arriba, p. 20, dende puede
encontrarse ademds en nota 38 alguna indicacion bibliografica al respecto.
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do con su vida: ir a Jests, encontrarse una y otra vez con €l y dejar que ese
encuentro transforme su existencia.

2. JESUS Y PABLO EN EL JESUS DE NAZARET DE J. RATZINGER-BENEDICTO
XVI

La continuidad como punto de partida

La Unidad de la Sagrada Escritura

La cuestion de la interpretacién de la Sagrada Escritura ha ocupado y
preocupado especialmente a J. Ratzinger-Benedicto X VI, primero durante
sus afios como profesor de Teologia en Alemania, posteriormente en los que
estuvo al frente de la Congregacion para la Doctrina de la Fe como Prefecto
de la misma y, finalmente, desde que fue elegido Sucesor de Pedro en la Se-
de Romana hasta su reciente renuncia al ministerio petrino. Es sabido que en
la primera de estas tres etapas el todavia joven prof. Ratzinger particip6 acti-
vamente en el largo proceso de elaboracion de la Constitucion Dogmaética
sobre la Divina Revelacién, Dei Verbum del Concilio Vaticano II, algunos
de cuyos nimeros gloso luego en el comentario a los textos conciliares pro-
movido por los editores del Lexikon fiir Theologie und Kirche.® En sus afios
como Prefecto de la citada Congregacidn romana publicé un famoso articu-
lo, que apareci6 primero en aleman y fue traducido luego al inglés, frances,
italiano y espafiol;* a esa misma época se remonta el Prefacio al documento
de la Pontificia Comision Biblica, La inferpretacion de la Biblia en la Igle-
sia, que el entonces Cardenal Ratzinger escribio en su calidad de Presidente
de dicha Comisién. Ya como Sucesor de Pedro en la Sede Romana y Pastor
de la Tglesia universal propuso que la Asamblea ordinaria del Sinodo de los

63 RATZINGER, )., “Dogmatische Konstitution iiber die gotiliche Offenbarung, Kommentar
zum ersten Kapitel”, en Lexikon filr Theologie und Kirche 13, Das Zweite Vatikanische Konzil 2.
Dokumente und Komentare TH, Freiburg 1967, 504-515.

& RATZINGER 1. (et al.), Escritura e interpretacicn. Los fundamentos de la interpretacion bi-
hlica, Madrid 2003, 19-54. El original alemén, Schriflauslegung im Widersireit. Zur Frage nach
Grundlagen und Weg der Exegese heute, aparecié en ¢l n® 117 de la famosa coleccion Quaestiones
Disputatae de la cditorial Herder: RATZINGER, I. (ed.), Schrifianstegung im Widerstreif, Freiburg-
Basel-Wien 1989, 15-44,
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Obispos convocado para el afio 2008, el segundo que se iba a celebrar tras su
elevacion al solio pontificio, centrara sus reflexiones en el tema La Palabra
de Dios en la vida y en la Misidn de la Iglesia, dando asi ocasién, como es
logico, a considerar en ese marco especial la problematica de la interpreta-
cién de la Sagrada Escritura. Dos afios después de Ia celebracion del Sinodo
vio la luz la Exhortacién Apostolica postsinodal Verbum Domini, fruto de
todo el trabajo de aquella asamblea;® y, cosa mas que natural, también en
ella se abordaba ampliamente la referida problematica.s

En todo este tiempo y en las referidas publicaciones el hoy Pontifice
emérito ha reafirmado los principios de la interpretacion catédlica de la Sa-
grada Lscritura enunciados por el Concilio Vaticanoe 11, no sin ocultar al-
gunos peros a la forma concreta en que se realiza a veces el trabajo
exegético y, més precisamente, sefialando el “riesgo de dualismo que hoy se
produce al abordar las Sagradas Escrituras”;"” segiin Benedicto XVI mien-
tras que “la exegesis académica actual, también la catdlica, trabaja a un gran
nivel en cuanto se refiere a la metodologia histérico-critica, incluidas sus
mas recientes integraciones, parece que no ocurra lo mismo en relacion con
"la dimensién teoldgica de los textos biblicos™ . En relacién con esto sefia-
la que, para que “la profundizacién progrese”, es preciso “tener en cuenta la
dimension divina de la Biblia” e interpretarla, consiguientemente, en el
mismo Espiritu en que fue escrita; lo cual exige: 1) Interpretar ¢l texto con-
siderando la unidad de toda la Escritura; esto se llama hoy exegesis cano-
nica; 2) tener presente la Tradicion viva de toda la Iglesia; v, finalmente,
3) observar la analogia de la fe. “Solo donde se aplican los dos niveles
metodolégicos, el histdrico-critico y el teolégico, se puede hablar de una
exegesis teoldgica, de una exegesis adecuada a este libro™.

85 “Caon esta Exhortacion, cumplo con agrado la peticion de los Padres de dar a conocer a todo
€l Pueblo de Dios la riqueza surgida en la reunidn vaticana y las indicaciones propuestas, como frute
del trabajo en comuin. En esta perspectiva, pretende retomar todo lo que el Sinodo ha elaborado, te-
niendo en cuenta los documentos presentados: los Lireamenta, el Instrumentum laboris, \as Relationes
ante y post disceptationem v los textos de las intervenciones, tanto lefdas en el aula como las presenta-
das in scriptis, las Relaciones de los circulos menores y sus debates, el Mensaje fina! al Pueblo de Dios
¥, sobre tedo, algunas propuestas espectficas (Propositiones), que los Padres han considerado de parti-
cular relieve™: Verbum Domini 1.

8 “Otro gran tema que surgié durante el Sinodo, y sobre el que ahora deseo llamar la aten-
cién, es lg interpretacion de la Sagrada Escritura en la lglesia®: Verbum Domini 29,

87 Verbum Domini 35,

8 Verbum Domini 34.
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El tema que nos entretiene en este discurso toca precisamente al
primero de estos principios: la unidad de toda la Escritura, sobre €l cual
afirma Verbum Domini:

“En la escuela de la gran tradicion de la Iglesia aprendemos a captar tam-
bién la unidad de toda la Escritura en el paso de la letra al espiritu, ya que
la Palabra de Dios que interpela nuestra vida y la llama constantemente a la
conversidn es una sola. Sigue siendo para nosotros una guia segura lo que
decia Hugo de San Victor: "Toda la divina Escritura es un solo libro y este
libro es Cristo, porque toda la Escritura habla de Cristo y se cumple en
Cristo". Ciertamente, la Biblia, vista bajo el aspecto puramente historico o
literario, no es simplemente un libro, sino una coleccidén de textos literarios,
cuya composicion se extiende a lo large de mas de un milenio, ¥ en los que
no es facil reconocer una unidad interior; hay incluso tensiones visibles en-
tre ellos. Esto vale para la Biblia de Israel, que los cristianos llamamos An-
tiguo Testamento. Pero todavia mds cuando los cristianos relacionamos los
escritos del Nuevo Testamento, casi comeo clave hermenéutica, con la Bi-
blia de Israel, interpretdndola asi como camino hacia Cristo. Generalmente,
en el Nuevo Testamento no se usa el término "la Escritura” (cfr. Rm 4.3; 1
P 2.,6), sino "las Escrituras" (cfr. My 21,43; Jn 5,39; Rm 1,2; 2 P 3,16), que
son consideradas, en su conjunto, como la tnica Palabra de Dios dirigida a
nosotros. Asi, aparece claramente que quien da unidad a todas las "Escritu-
ras" en relacion a la tinica "Palabra" es la persona de Cristo. De ese modo,
se comprende lo que afirmaba el niimero 12 de la Constitucién dogmatica
Dei Verbum, indicando la unidad interna de toda la Biblia como criterio
decisivo para una correcta hermendéutica de la fe”.5

En la Verbum Domini ¢l Papa desarrolla este principio en lo que se
refiere a la relacién entre el Antiguo y Nuevo Testamento,” pero resulta
evidente que también es aplicable a la relacién Jesus y Pablo, de que ve-
nimos hablando. Y de hecho Benedicto XVI lo ha aplicado tanto en una
catequesis dedicada explicitamente al tema en el marco del Afio de S. Pa-
blo, en la que se expresa al respecto brevemente, como en los dos volime-
nes de su obra Jesus de Nazaret, donde ofrece una aplicacion mas amplia,
aunque no tematica, del citado principio.

8 Verbum Domini 39.
70 A ello se dedica Verbum Domini 40-41.
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La catequesis del 8 de octubre de 2008 sobre el tema

Por lo que se refiere a la catequesis del 8 de octubre de 2008,7 el
Papa emérito evoca en sus primeros compases €l conocido texto de 2Cor
5,16: “De modo que nosotros desde ahora no conocemos a nadie segun la
carne; si alguna vez conocimos a Cristo segin la camne, ahora ya no lo co-
nocemos asi”. Este pasaje paulino lo invocan normalmente a favor de su
postura quienes establecen una separacion total entre Jests y Pablo. Frente
a semejante interpretacion, Benedicto XVI entiende que “conocer "segun
la carne”, de modo carnal, significa conocer de una forma meramente ex-
terna, con criterios externos”;’ asi conocieron a Jestis, por ejemplo, los fa-
riseos y saduceos y mucha de la gente que Io vio y escuchd su ensefianza,
pero que, pese a ello, no penetraron en su verdad, no lo conocieron con el
corazon, que es como Unico se conoce a una persond. A este conocimiento
del corazon, al menos incipiente, llegaron los discipulos de Jesis. A este
conocimiento Hegd también Pablo, aungue no tuvo relacion directa con ¢l
Maestro durante su vida terrena.”

Esta ultima afirmacion no implica para el Pontifice emérito que el
Apostol de fos Gentiles no supiera nada de Jests. En su opinidn se puede
suponer, mas bien, que la relacion de Pablo con algunos de los Apdstoles y
de la Iglesia en general™ le habria facilitado el conocimiento de ciertos defa-
lles de la vida del Nazareno, a los que se refiere bien de manera explicita y
directa, bien por medio de alusiones o bien trasponiendo tradiciones pre-
pascuales a la situacion de después de Pascua.

Permitanme que explicite esta tltima forma de “conocimiento” del Je-
sus terreno que el Papa supone a Pablo y que ve reflejado en el tema del
Reino de Dios:

“Por nltimo, en las cartas de san Pablo es posible hallar un tercer modo de
presencia de las palabras de Jesis: es cuando realiza una forma de transposi-
cion de la tradicion prepascual a la situacion después de la Pascua. Un caso
tipico es el tema del reino de Dios, que estd seguramente en el centro de la

" Véase el texto en BENEDICTO XVI, Aprender de San Pablo, 57-63.

2 BENEDICTO XV, Aprender de San Pablo, 49.

73 BaNeDICTO XV, Aprender de San Pablo, 50,

™ Precisamente a la relacidn con “Los Doce y la Tglesia” habia dedicado el Papa la catequesis
del 24 de septiembre de 2008: véase el texto correspondientc en BENEDICTO XVI, Aprender de San
Pablo, 37-41,
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predicacion del Jesus histérico (cf. Mt 3,2; Mc 1,15; Lc 4,43). En san Pablo
se encuentra una trasposicién de este tema, pues tras la resurreccion es evi-
dente que Jesiis en persona, el Resucitado, es el reino de Dios. Por tanto, el
reino llega donde estd llegando Jests. Y asi, necesariamente, el tema del
reino de Dios, con el que se habia anticipado el misterio de Jesus, se trans-
forma en cristologia. Sin embargo, las mismas disposiciones exigidas por Je-
siis para entrar en el reino de Dios valen exactamente para san Pablo a
proposito de la justificacién por la fe: tanto la entrada en el Reino como la
justificacion requieren una actitud de gran humildad y disponibilidad, libre
de presunciones, para acoger la gracia de Dios. Por ejemplo, la pardhola del
fariseo y el publicano (cf. Le 18,9-14) imparte una ensefianza que se encuen-
tra tal cual en san Pablo, cuando insiste en que nadie debe gloniarse en pre-
sencia de Dios. También las frases de Jesis sobre los publicanos y las
prostitutas, mas dispuestos que los fariseos a acoger el Evangelio (of. Mt
21,31; Le 7,36-50) y sus deseos de compartir la mesa con ellos (cf. Mt 9,10-
13; Lec 15,1-2) encueniran pleno eco en la doctrina de san Pablo sobre el
amor misericordioso de Dios a los pecadores (cf. Rm 5,8-10; y también Ef
2,3-5). Asi, el tema del reino de Dios se propone de una forma nueva, pero
con plena fidelidad a la tradicion del Jesas histérica.”.”

Dos ejemplos mas de referencia y, al mismo tiempo, de transforma-
cion fiel del micleo doctrinal proclamado por Jesis lo constituyen para Be-
nedicto XVT los llamados “titulos™ cristolégicos vy la dimensidn salvifica de
la muerte de Jesus. En este ultimo punto, que Pablo presenta como rescate,
redencion, liberacion y como reconciliacion, se sitia el centro de la teologia
paulina, que se basa sin duda en la afirmacion de Jesus sobre “el Hijo del
hombre, que no ha venido a ser servido sino a servir y a dar su vida en resca-
te por muchos™ (Mc 10,45; Mt 20,28).

Pablo, intérprete de Jesus en el Jesus de Nazaret 7 y IT y en El Evangelio
de la infancia

Estadistica

Desde estos presupuestos, que podriamos denominar metodoldgicos,
se entiende la abundancia de referencias, directas o indirectas a las Cartas de

75 BENTIDICTO XV, Aprender de San Pablo, 52-53.
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Pablo en la trilogia que ha dedicado Joseph Ratzinger-Benedicto XVT a la
figura de Jests, es decir, los dos voliimenes titulados expresamente Jesiis de
Nazaret v el centrado en La infancia de Jesiis:™ en el conjunto de estas tres
obras hallamos unas 200 citas del epistolario paulino, al que se alude de una
forma u ofra en practicamente todos los capitulos de las dos primeras y en
algunos de la Gltima.”

Interpretacion de la estadistica: continuidad esencial entre Jests y Pablo

En el marco de esta disertacion, ademas de poco aconsejable, parece
imposible abarcar un material tan abundante. Se impone, por elfo, una se-
leccion. Esta recaerd en los primeros relatos de fos Evangelios de S. Mateo
y de S. Lucas, es decir, ios llamados Evangelios de la infancia, que centran
el ltimo libro del Papa (Lc 1-2 y Mt 1-2), y en los que cierran los cuatro
Evangelios, o sea, los denominados relatos pascuales,” que ocupan 40 pa-
ginas del segundo de los titulados Jesis de Nazaret. La eleccidn de este
material como objeto de nuestra consideracion podria justificarse por el
simple hecho de que se trata, respectivamente, de los relatos iniciales y -
nales del “Evangelio tetramorfo”; pero a este dato objetivo se une la estre-
cha relacion interna existente entre ellos y que, citando a K. Barth,
explicita el propio Benedicto XVI casi al final del capitulo dedicado al
anuncio del nacimiento de Jes(s en el tercer volumen de la mencionada tri-
logia: “Hay dos puntos en la historia de Jesiis en los que la accion de Dios
interviene directamente en el mundo material: el parto de la Virgen v la re-
surreccién del sepulero [...] Estos dos puntos son un escandalo para el espi-
ritu moderno...”, frente al cual es preciso decir en relacion con ellos que
“no se trata de algo irracional e incoherente, sino precisamente de algo po-
sitivo: del poder creador de Dios, que abraza a todo ser, Por eso estos dos
puntos —el parto virginal y la resurreccion real del sepulero— son piedras de
toque de la fe. Si Dios no tiene poder sobre la materia, entonces no es
Dios. Pero si que tiene ese poder, y con la Concepcion v la Resurreccion

76 La referencia completa a estas tres obras puede verse supra 8, nola 4.

77 Como seflalamos més adelante, p, 34, las citas de Pablo son mucho més escasas cn el fibro
sobre La infancia de Jesis.

78 J RATZINGER-BRENEDICTO X VI, Jesiis de Nazarer, 1, 281-321.
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de Jesucristo ha inaugurado una nueva creacion. Asi, como Creador, es
también nuestro Redentor™.”

a) Los origenes de Jesis

Antes de entrar en ¢l primero de estos dos conjuntos de relatos, se
debe reconocer que el tratamiento de los mismos en el Gltimo libro de J.
Ratzinger-Benedicto XVI ne abunda en referencias a Pablo: de las cartas
consideradas auténticas, solo se cita Rom 8,29;* Rom 12,1%' y Gal 4,4; de
los otros escritos del corpus paulinum que incluyen el nombre de Pablo en
su encabezamiento se alude tmicamente a Col 1,16-18.%

Esta escasez de referencias al Apodstol de los gentiles en el estudio
de los relatos de la infancia de Jestis tiene que ver, sin duda, con el caracter
singular de los mismos, aspecto en el que, a decir verdad, no entra el Papa,
¢l cual integra, mas bien, sus contenidos en la pregunta sobre el “;De don-
de eres t0?” que planted Pilato al Nazareno en el interrogatorio a que lo
someti¢ antes de entregarlo a sus acusadores para que lo crucificaran (Jn
19.9).% Al decir de J. Ratzinger-Benedicto XVI, dicha pregunta por “el
origen mas intimo de Jesus y, por tanto, por su verdadera naturaleza apare-
ce también en otros momentos decisivos del Evangelio de San Juan v
desempena igualmente un papel importante en los Evangelios Sinopti-
cos™.# Con todo, es preciso reconocer que las preguntas “;quién es Jesiis?”
y “;de dénde viene?” determinan de manera especial los referidos relatos
de la infancia, que encabezan tanto el Evangelio de S. Mateo como ¢l de S.
Lucas. El conjunto de 1os mismos, y no sélo las correspondientes genealo-

7 J. RATZINGTR-BENEDICTO XV, La infancia de Jesils, 62-63.

80 [ 4 cita aparece en el apartado sebre “F! nacimiento de JesGs” dentro del capitulo I de la
obra, titulado “El nacimiento de Jess en Belén™: J. RATZINGER-BENEDICTO XV, Lo infancia de Je-
sus, T7.

81 [ RATZINGER-BENEDICTO X V1, La infancia de Jesis, 26.

82 I RATZINGER-BENEDICTO XV, Lot infancia de Jesis 87.

¥ ot 1,16 es citado una vez por separado y otra con el conjunto de 1,16-18, es decir, en J.
RATZINGER-BENEDICTC XV, La infancia de Jesus, 73 y 78, respectivamente. De los otros textos neo-
teslamentarios no evangélicos se citan Heb 13,12 y Heb 13,20 en el apartado sobre “El nacimiento de
Jess™ {p. 73 y 80, respectivamente), asi como 1Pe 2.25, en el mismo apartado (p. 80).

B4 1 RATZINGER-BENEDCIO XV, La infuncia de Jesis, 9.

8 | RATZINGER-BINEDICTO XV, La infancia de Jesis 10.
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gias (Mt 1,1-17 v Le 3,23-37) deben interpretarse como una respuesta a ta-
les preguntas, en la que se anticipa de algiin modo la que se ofrece en el
resto de las obras respectivas.® En esta linea, aun admitiendo que la base
para esos relatos la constituyen “tradiciones de familia” v que su “apari-
cion tardfa [...] tiene su explicacion en la discrecion de la madre v de los
circulos cercanos a ella”,¥” Mt 1-2 y Lc 1-2 no parecen haber formado par-
te de los primeros conjuntos narrativos en los que se fue traduciendo el es-
fuerzo creyente por responder a las preguntas acerca del ser y del origen de
Jests.® De este modo se entiende que su eco no se escuche en los escritos
paulinos con la misma intensidad que el de otras tradiciones sobre el
Maestro; pero también se entiende la escasez de referencias a Pablo en el
volumen que dedica el Papa Ratzinger a los relatos de la infancia.

Con todo, aun siendo pocas, las referencias que hemos sefialado me
parecen especialmente significativas, pues constituyen ejemplos estupen-
dos de la aplicacién del principio de la unidad de la Escritura en la apro-
ximacion que hace Ratzinger-Benedicto XVI a la figura de Jests.

Vayamos, pues, a la primera de estas citas, esto es, a Rom §,29. El
Papa emérito la introduce en su discurso como tal cita hablando del naci-
miento de Jesus dentro del capitulo IIT que titula “El nacimiento de Jesus
en Belén”. Comentando la frase “dio a luz a su hijo primogénito” que se
lee en Lc 2.7, el Pontifice sefiala que la palabra “primogénito” no significa
“necesariamente el primero de una descendencia sucesiva..., sino que indi-
ca una cualidad teoldgica, expresada en las recopilaciones mas antiguas de
las leyes de Israel” referentes a “la consagraciéon de los primogénitos™; de
este modo, al sefialar a Jesis como el hijo primogénito de Maria, “se aiude
a una pertenencia singular [...] a Dios”.# Avanzando en esta direccion,
asevera algo mas adelante:

“La teologia paulina ha desarrollado ulteriormente en dos etapas la refle-
xi6n de Jeslis como primogénito. En la Carta a los Romanos, Pablo llama a
Jestis "el primogénito de muchos hermanos” (8,29). Como resucitado, él es
ahora de modo nuevo "primogénito" vy, a la vez, el principio de una multi-

86 J, RATZINGER-BENEDICTO X VI, La infanicia de Jests, 12.

87 1. RATZINGER-BENTDICTO XV, Lut infaricia de Jestis, 23.

8 Lo misma que Mt 1-2, también Le 1-2 “pertenccen a las capas més recientes de la tradicion
sindptica”: Bovon, F., El Evangelio segrin San Lucas, 11, Le 9,51-14,35, Salamanca 2002, 73.

89 I RATZINGER-BENEDICTC XV, La infancia de Jesis, 77,
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tud de hermanos. En el nuevo nacimiento de la Resurreccidn, Jesis ya no
es solamente el primero por dignidad, sino el que naugura una neeva hu-
manidad. Una vez que la puerta férrea de la muerte ha sido abatida, ahora
son muchos los que pueden pasar por ella junto con él: todos los que en el
bautismo han muerto y han resucitado con é1™.%

Y sigue diciendo:

“En la Carta a los Colosenses esta idea se amplia ain mas: se llama a Cris-

to "primogénito de toda criatura” (1,15) y "el primogénito de entre los

muertos” (1,18), "Todo fue creado por él1" {1,16).* "El es el principio”

{1,18). El concepto de primogenitura adquiere una dimensién cédsmica.

Cristo, el Hijo encarnado, es, por decirlo asi, la primera idea de Dios y pre-

cede a toda la creacidn, la cual estd ordenada en vista de €l y a partir de él.

Con eso, es también principio ¥ fin de la nueva creacidn, que ha tenido

inicio con la Resurreccion”.”

En estas lineas encuentra una expresion acabada la relacion entre los
relatos de la infancia y los relatos pascuales, a la gue hemos aludido mas
arriba;” el fundamento para dicha relacion lo ofrece en este caso la apro-
ximacién de textos evangélicos y textos paulinos, a la que sirve la presen-
cia del término “primogénite” en ambos y que resulta en una aplicacion
del principio hermenéutico de la unidad de la Escritura.

La referencia a Rom 12,1 la habia hecho J. Ratzinger-Benedicio
XVI anteriormente al comentar el relato lucano sobre el anuncio de! naci-
miento de Juan, que, reflejando perfectamente la intencidn del tercer evan-
gelista, e] Papa aborda en el mismo capitulo en el que considera el anuncio
del nacimiento de Jesis.* En este caso se trata de una referencia indirecta,

90, RATZINGER-BENEDICTO XVI, La infancia de Jests, 77-78.

811 Papa habia evocado anteriormente mediante un ¢fr, el texto de Col 1,16, en su comenta-
rio a la frase “porque no tenian sitio en la posada™ que cierra la noticia de Lucas sobre el nacimiento de
Jesus (Le 2,6-7): la leclura de esta frase a la luz de la afirmacion del Prologe de S. Juan “Vino a su
propia casa y los suyos no lo recibieron” {In 1,11) lo conduce a la siguiente constatacion, que incluye
la referencia al texto de Colosenses: “Para ei Salvador del munde, para aquel en vista del cual todo fue
creado (cfi, Col 1,16}, no hay sitio™: I. RATZINGER-BENEDMCTO XV, La infancia de Jesiis, 73.

92 J RATZINGER-BENEDICTO XV, La infancia de Jesiis, 77-78.

B supra 34-35.

* Sobre los paralelismos entre el Bautista y Jesds en ¢l Evangelio lucano de la infancia, cfi.
FIrZmyYER, LA., Evaagelio segin Lucas, 11, Madrid 1986, 51.57-62; Bovon, F., £l Evangefio segiin
San Lucas, 1, Lucas I-9, 71-73.
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es decir, infroducida mediante un ¢f.; de hecho es traida a colacion para
rechazar el acento que, fundindose en ¢l citado texto de Romanos, suele
ponerse de modo unilateral “en el contraste entre ¢l culto sacrificial del
Antiguo Testamento y el culto espiritual de [a Nueva Alianza™. Rom 12,1
habla en efecto del “culto espiritual™ propio de los cristianos y consisten-
te en “presentar vuestros cuerpos como sacrificio vivo, santo, agradable a
Dios™, Pero el Pontifice comenta que “la historia de Juan esta enraizada de
meodo particularmente profundo en el Antiguo Testamento, Zacarias es un
sacerdote de la clase de Abdias [...] Segin el derecho veterotestamentario,
el ministerio de los sacerdotes esta vinculado a Ia pertenencia a la tribu de
los hijos de Aardn y de Levi. Por tanto, Juan el Bautista era un sacerdote.
En éi, el sacerdocio de la Antigua Alianza va hacia Jestis; se convierte en
una referencia a Jesis, en anuncio de su mision”. Cuando se acentila el
contraste de que se ha hablado mas arriba, “se pierde de vista [...] la dina-
mica intrinseca del sacerdocio veterotestamentario que, no sélo en Juan,
sino ya en el desarrollo de la espiritualidad sacerdotal delineada en el Sal-
mo 118 es camino hacia Jesucristo™.* Como puede verse, el principio de la
unidad de la Escritura es aplicado en este caso a la que existe entre el ATy
el NT.

Fl Gltimo texto paulino que cita el Papa en su tratamiento de los re-
latos de la infancia es el de Gal 4,4. La referencia se hace por dos veces,
aunque la segunda s6lo de manera implicita, en las paginas dedicadas al re-
lato lucane de “La presentacién de Jests en el templo™ (Le 2,22-39) dentro
del capitulo ya mencionado sobre el “Nacimiento de Jestis en Belén”;*” en
ese marco el Papa emérito comenta las dos lineas que dedica el evangelista
a la circuncisién (2,21). Como es bien sabido, al narrar la presentacion en
el templo, S. Lucas se refiere varias veces al cumplimiento (cfr. 2,22) de
las prescripciones mosaicas sobre la presentacion del primogénito, a las
que alude mediante las expresiones equivalentes “segin la Ley de Moisés™
(2,22), “de acuerdo con lo escrito en la Ley del Sefior” (2,23) o bien “como

%5 El “espiritual” castellano intenta hacer comprensible un adjetivo griego original que signifi-
ca propiamente “racional”, “mental”, y que, en el texto paulino, “implica el asentimicnto de Ia mente al
Dios revelado por Cristo”: Sagrada Biblia. Version oficial de ta Conferencia Episcopal Espafiola, co-
mentario ad locum.

9 J. RATZINGER-BENEDICTO XV1, La infancia de Jesis, 26,

*7 Fl capitulo abarca tas paginas 65-94 v el relato de la presentacién s aberda desde la 87 has-
ta el final.
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dice 1a Ley del Sefior” (2,24). En la breve nota dedicada a la circuncision
no encontramos ninguna de estas expresiones; pero la frase “cuando se
cumplieron los ocho dias para circuncidar al nifio” con que comienza dicha
nota pone de manifiesto que el evangelista entiende este rito como una pres-
cripeion de la ley mosaica.®® Por ello es mas que logico que, de acuerdo con
el significado de la circuncision y la presentacion de Jesus, el Papa tedlogo
introduzea el comentario a los dos episodios en los siguientes términos:
“Lucas concluye el relato del nacimiento de Jesus narrando lo que, siguiendo
la ley de Israel, sucedio el octavo y el cuadragésimo dia”. Por lo que se refie-
re a la circuncision, realizada a los ochos dias del nacimiento de Jesqs, indi-
ca que con ella “Jestis es acogido formalmente en la comunidad de las
promesas que provienen de Abrahan; ahora pertenece también juridicamente
al pueblo de Israel”. Un aspecto que ve reflejado en la frase paulina de Gal
4,4: “Pablo, dice Ratzinger-Benedicto XVI, alude a esto cuando escribe en
la Carta a los Galatas: "Cuando se cumplio el tiempo, envio Dios a su Hi-
jo, nacido de una mujer, nacido bajo la Ley, para rescatar a los que estaban
bajo la Ley, para que recibiéramos el ser hijos por adopcion” (4,4s)...”.%

Aunque sin citarlo expresamente, el eco de este texto del Apostol se
percibe asimismo en el comentario al primero de los tres acontecimientos
que, en la interpretacion del Papa, se hallan reunidos en lo que ocurrié el
cuadragésimo dia, esto es, “la "purificacion" de Maria, el "rescate” del Hi-
jo primogénito, Jestis, mediante un sacrificio prescrito por la Ley, y la
"presentacion” de Jesus en el templo™.'™ He aqui el comentario: “En el Li-
bro del Levitico se establece que una mujer, después de dar a luz a un va-
ron, es impura (es decir, excluida de las practicas litGrgicas) durante siete
dias” y que, tras permanecer en casa otros treinta y tres dias, “debe ofrecer
un sacrificio de purificacion”, que, en el caso de los pobres, se limitaba a
dos t6rtolas o dos pichones. De hecho, “Maria ofrecié el sacrificio de los
pobres (cfr. Le 2,24) [...] También aqui, sigue afirmando el Pontifice-
tedlogo, nos percatamos nuevamente de lo que quiere decir: "nacido bajo

“8 |.a ausencia de la referencia a la misma en este caso puede entenderse como un modo de re-
saitar, mas alld del rito de Ia circuncision, el hecho de la impesicién del nombre que tuvo lugar en esa
circunstancia y, sobre todo, la obediencia a la correspondiente orden divina manifestada a través del
angel {cfr, 1,31}

9 I RATZINGER-BENTDICTO XV1, La infancia de Jesis, 87.

100 5, RaTZINGRR-BENEDICTO XV, La infiancia de Jests, 87.
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la Ley" [...] Maria no necesita ser purificada por el parto de Jes(s: este na-
cimiento trae la purificacién del mundo. Pero ella obedece la Ley y sirve
justamente asi al cumplimiento de las promesas™.!®!

La luz que proyecta el texto paulino a la hora de comprender estos re-
latos evangélicos se puede percibir incluso en las palabras con que se cierra
el capitulo, donde, aun sin citarlo, se relaciona aquel texto con todo lo refe-
rente al nacimiento de Jests: segln el Papa, “el cumplimiento de todo lo que
se debia hacer segin las prescripciones de la Ley (cfr. 2,39)” forma parte
esencial del relato lucano sobre el nacimiento de Jests.'®? Semejante afirma-
cion amplia el “bajo la ley” paulino mas all4 de los episodios de la circunci-
sion/presentacion, hasta abarcar el conjunto del evangelio de la infancia
seglin S. Lucas, que puede entenderse de este modo como un precioso co-
mentario narrativo al escueto “nacido bajo la Ley” de Gal 4,4.

b) La resurreccion de Jesis

Y llegamos al ultimo de los apartados de nuestro discurso, que, se-
gun se ha indicado, centramos en las referencias que hace Ratzinger-
Benedicto XVI a las cartas paulinas en el capitulo que dedicado a la resu-
rreccion en su Jesus de Nazaret, 11. El Papa emérito divide este capitulo en
dos bloques,' e introduce muy acertadamente el primero y, en definitiva,
el conjunto de ambos con la conocida afirmacién de S. Pablo en 1Cor
15,14s: “Si Cristo no ha resucitado, nuestra predicacion carece de sentido y
nuestra fe lo mismo. Ademas como testigos de Dios resultamos unos em-
busteros, porque en nuestro testimonio le atribuimos falsamente haber re-
sucitado a Cristo”. Con estas palabras el Apostol “resalta [...] de manera
tajante la importancia que tiene la fe en la resurreccion para el mensaje
cristiano en su conjunto es su fundamento”, Porque esto es ast:

“La fe cristiana —sigue comentando el Papa— se mantiene o cae con la ver-
dad del testimonio de que Cristo ha resucitado de entre los muertos. Si se
prescinde de esto [...] la fe cristiana queda muerta [...]

101 1 RATZINGER-BENEDICTO XV, La infancia de Jesis, 88,

102 T RATZINGER-BENEDICTO XVI, La infancia de Jesis, 94.

193 | os dos blagues son: 1. Qué suceds en la resurreccion de Jestis; 2. Los dos lipos diferentes
de testimonios de la resurreccion.
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Solo si Jesns ha resucitado ha sucedido algo realmente nuevo que cambia el
mundo v Ia situacién del hombre. Entonces EL Jests, se convierte en el cri-
terio de que podamos fiarnos. Pues, ahora, Dios se ha manifestado verdade-
ramente.

Por esta razon en nuestra investigacién sobre la figura de Jests la resurrec-
cion es el punto decisivo. Que Jesus sdlo haya existido o que, en cambio,
exista también ahora depende de la resurreccion, En el "si" o el "no" a esta
cuestién no esta en juego un acontecimiento mas entre otros, sino la figura
de Jes(s como tal”.’™

Ratzinger-Benedicto XVI vuelve a recurrir a 1Cor 15 a la hora de

responder a la pregunta del “;Qué paso alli?” y, mas en concreto, para ex-
plicar la novedad total acontecida en la resurreccion de Jests, que, de
acuerdo con las afirmaciones de Pablo en dicho capitulo, vuelve a leer en
relacién con nuestra propia resurreccion:

“Los testimonios del Nuevo Testamento —afirma el Papa sobre este punto—
no dejan duda alguna de que en la 'resurreccién del Hijo del hombre' ha
ocurrido algo completamente diferente. La resurreccion de Jests ha consis-
tido en un romper las cadenas para ir a un tipo de vida totalmente nuevo, a
una vida que ya no esta sujeta a la ley del devenir v de la muerte, sino que
esta mas alla de eso; una vida que ha inaugurado una nueva dimension de
ser hombre. Por eso la resurreccion de Jests no es un acontecimiento aisla-
do que podriamos pasar por alto y que perteneceria Unicamente al pasado,
sino que es una especie de "mutacidén decisiva” (por usar analdgicamente
esta palabra, aungue sea equivoca}, un salto cualitativo. En la resurreccion
de Jestls se ha alcanzado una nueva posibilidad de ser hombre, una posibi-
lidad que interesa a todos ¥ que abre un futuro, un tipo nuevo de future pa-
ra la humanidad.

Por eso Pablo, con razon, ha vinculado inseparablemente la resurreccion de
los cristianos con la resurreccion de Jesas: "Si los muertos no resucitan,
tampoco Cristo resucito [...] jPero no! Cristo resucitd de entre los muertos:
el primero de todos" (1Cor 15,16.20). La resurreccion de Cristo es un acon-
tecimiento universal, o no es nada, viene a decir Pablo, y s6lo si la enten-
demos como un acontecimiento universal, como inauguracion de una nueva
dimensién de la existencia humana estamos en el camino justo para inter-
pretar el testimonio de la resurreccion en el Nuevo Testamento.

104 T RATZINGER-BENEDICTO XVI, Jesus de Nazarer, T, 281-282.
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Desde aqui puede entenderse la peculiaridad del testimonio neotestamenta-
rio. Jestis no ha vuelto a una vida humana normal, de este mundo, como
Lézaro y los otros muertos que Jests resucitd. El ha entrado en una vida
distinta, nueva, en la inmensidad de Dios vy, desde alli, El se manifiesta a
los suyos. Esto era algo totalmente inesperado también para los discipulos,
ante lo cual necesitaron un cierto tiempo para orientarse™. 0%

Aungue sdlo sea por su enorme interés, tal vez valga la pena escu-
char la respuesta que, en una linea contraria a la del que el Papa emérito
denomina “pensamiento ilustrado”,’® ofrece él mismo a la pregunta de si
las cosas pudieron “haber sido realmente asi” en relacion con los testimo-
nios neotestamentarios acerca de la resurreccion:

“Ciertamente, en los testimonios sobre la resurreccion se habla de algo que
no figura en el mundo de nuestra experiencia. Se habla de algo nuevo, de
algo Unico hasta ese momento; se habla de una dimensién nueva de la
realidad que se manifiesta entonces, No se niega la realidad existente. Se
nos dice més bien que hay otra dimension mds de las que conocemos hasta
ahora. Esto, jestd quizds en contraste con la ciencia? ;Puede darse sélo
aquello que siempre ha existido? ¢No puede darse algo inesperado, inima-
ginable, algo nuevo? Si Dios existe, ;no puede acaso crear una nueva di-
mensién de la realidad humana, de la realidad en general? ;La creacién, en
el fondo, no estd en espera de esta Gltima v suprema "mutacion", de este
salto cuantitativo definitivo? jAcaso no espera la unificacion de lo finito
con lo infinito, 1a unificacién entre el hombre y Dios, la superacién de la
muerte?”.1%7

Pero volvamos al recurso a textos paulinos en el esfuerzo de apro-
ximacidn al Jes(s real representado por los tres voliimenes de J. Ratzinger-
Benedicto X VI. Tal recurso es mayor en el segundo apartado dedicado a la
Resurreccion de Jestis dentro del capitulo correspondiente: el primero de

165 T, RATZINGER-BENEDICTO XVI, Jesily de Nazarer, TT, 284,

196 Coma ejemplo de este ultimo, Benedicto XV1 aduce la afirmacién de Gerd Lildemann, pa-
ra quien “es evidente que después del cambio de la imagen cientifica del mundo [...] las ideas tradicio-
nales sobre la resurreccion de Jestis™ han de “considerarse obsoletas”: J. RATZINGER-BENEDICTO XV,
Jesids de Nazaret, I, 287,

107 1, RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesis de Nazaret, 11, 287-288. Para esta respuesta a la
pregunta pianteada, €l Papa toma como punte de partida {a contribucion de Hartmut Gese, ¢a su trabajo
“Die Frage des Welthildes”, en Zur biblischen Theologie, Altiestamentliche Vortrdge, Munich 1977,
202-222,
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“los dos tipos diferentes de testimonios de la resurrecciéon” que aborda en
Papa en dicho apartado lo constituye “La tradicion en forma de confesién”;
dicho tipo “sintetiza lo esencial en enunciados breves que quieren conser-
var el nicleo del acontecimiento”*® y puede asumir también la forma de
una aclamacion.

“En el capitulo 10 de la Carta a los Romanos encontramos una combinacion
de dos formulas: "Si tus labios profesan que Jesis es el Sefior y tu corazon
cree que Dios lo resucitd, te salvaras” (v. 9). La confesion —analogamente al
relato de la confesidn de Pedro en Cesarea de Felipe (cfr. Mt 16,13s)- tiene
aqui dos partes: se afirma que Jesis es "el Sefior” y, con ello, teniendo en

+ cuenta el sentido veterotestamentario de la palabra "Sefior", se evoca su di-
vinidad. A ello se asocia la confesion del acontecimiento histérico funda-
mental: Dios lo ha resucitado de entre los muertos. Se dice también qué
significado tiene esta confesién para el cristiano: es causa de salvacidn,
Nos introduce en la verdad que es salvacidn. Tenemeos aqui una primera
formulacién de las confesiones bautismales, en las que el sefiorio de Criste
se vincula cada vez con la historia de su vida, de su pasién y su resurrec-
cién. En el Bautismo el hombre se confia a la nueva existencia del resuci-
tado. La confesion se convierte en vida”.1%

En este contexto no podia faltar la referencia, otra vez, al capitulo 15
de la Primera Carta a los Corintios, y mas concretamente, a los v. 1-7,
donde, al decir de J. Ratzinger, se encuentra “la confesién mds importante
en absoluto de los testimonios sobre la resurreccion™.'¢ Dejando de lado 1a
inclusion del pasaje en cuestion entre los que pertenecen “a la forma de la
confesién”, inclusion con la que me permito no estar de acuerdo,'! el hoy
Pontifice emérito ofrece una exégesis acabada del mismo, antes que nada
acercandolo al relato de la Ultima Cena en 1Cor 11,23-26, v afirmando
fuego:

“Pable subraya aqui con gran vigor que no propone palabras suyas: "Por-
que lo primero que yo os transmiti, tal como lo habia recibido, fue esto”

108 5 RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesiis de Nazaret, T1, 289.

107§ RATZINGER-BENEDICTO X VI, Jesis de Nazarer, 11, 290,

10 J RATZINGTR-BENEDICTO X VT, Jesiis de Nazaret, T, 290,

1 Mas que una “confesion de fe”, el pasaje, especialmente a partir de, 15,3 es, a mi entender,
un resumen muy temprano de la predicacion cristiana. Tal consideracion se ve apoyada por la ausencia
del vocabulario confesional y, frente a ello, por el uso de un vocabulario “kerigmitico™: anunciar,
transmitir-recibir, evangelizar...
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(15,3). El Apdstol se inserta asf conscientemente en la cadena del recibir y
transmitir, En esto, tratdndose de algo esencial, de lo que todo lo demads de-
pende, se requiere sobre todo fidelidad. Y Pablo, que recalca siempre con
vigor su testimonio personal del Resucitado y su apostelade recibido del
Sefior, insiste aqui con gran vigor en la fidelidad literal de la transmisién de
lo que ha recibido, en que se trata de la tradicion comin de Ia Iglesia ya
desde los comienzos.

El "Evangelio” del que aqui habla Pablo es aquel “en el que estéis fundados
y por el cual os salvaréis, si es que lo conservdis tal y como os lo he pro-
clamado’ (13,1s). De este mensaje central no s36lo interesa el contenido,
sino también la formulacién literal, a la que no se puede afiadir ninguna
modificacién, De esta vinculacién con la tradicion que proviene de los co-
mienzos se derivan tanto su obligatoriedad universal como la uniformidad
de la fe: "Tanto ellos como yo, esto es lo que predicamos; esto es lo que
habéis creido” (15,11). En su niicleo, 1a fe es una sola incluso en su misma
formulacion literal: ella une a todos los cristianos.

A este respecto, la investigacion ha seguido preguntindose cuindo v de
quién exactamente ha recibido Pablo dicha confesidn, asi como también la
tradicién sobre fa Ultima Cena.!’2 En cualquier caso, todo esto forma parte
de la primera catequesis que, una vez convertido, recibié tal vez ya en Da-
masco; pero una catequesis que en su micleo provenia sin duda de Jerusa-
lén, y que se remontaba por tanto a los afios treinta. Es, pues, un verdadero
testimonio de los origenes,

En Ia version de I Corintios, Pablo ha ampliado el texto transmitido en el
sentido de que ha afladido la referencia a su encuentro personal con el Re-
sucitado. Me parece importante el hecho de que Pablo, por 1a idea que tenia
de s mismo y por la fe de la Iglesia naciente, se sintiera legitimado a unir
con el mismo cardcter vinculante la confesién original y la aparicién que
tuvo del Resucitado, asi como la misién de apdstol que ello comportaba. El
estaba claramente convencido de que esta revelacion del Resucitado entra-

12 E] justo acercamiente que hace el Papa entre los textos de 1Cor 11,23ss v 15,3ss pasa por
alto, sin embargo, una diferencia que es, en mi opinidn, teoldgicamente muy importante: en €l primero
de esos textos, Pablo especifica que la tradicién que va a referir la ha recibido “del Sefior”, Si el
sentido de esta Gltima expresion no es que Pablo conocid dicha tradicién del Sefior directamente, es
decir, en una especie de revelacién, sino, como reconoce J. Ratzinger-Benedicto XVI, en la cate-
quesis posterior a su encuentro con el Resucitado en el camino de Damasco, ello quiere decir que
para €i Apastol la tradicidn constituye el medio habitual de entrar en relacién con “el Sefior” o, di-
cho de ofre modo, que a través de [a tradicion el creyenie de tedos los tiempos enlaza de forma cierta
y segura con el Sefior.
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ba también a formar parte de la confesion: que formaba parte de la fe de la
Iglesia universal, como elemento esencial y destinado a todos”.!1?

Tras citar €l texto desde 15,3 hasta 15,8 (“escuchemos ahora”, dice
exactamente), evocar la opinio magis communis sobre la extension de la
formula original, explicar el sentido de los afladidos a la misma por parte
de Pablo, v comentar la parte de la confesion de fe referente a la “muerte”
de Cristo,'* Ratzinger-Benedicto XVI se entretiene en “el fue sepuitado”
paulino, que, ademas de leer en relacion con “la muerte real” de Jests,!'
interpreta sobre todo en estrecha relacidn con el tema de Ia resurreccion''
y vincula a los relatos evangélicos sobre la visita de las mujeres al lugar fa
maifiana de Pascua: “En el Credo de San Pablo no se afirma explicitamente
que el sepulcro estuviera vacio, pero se da claramente por supuesto. Los
cuatro evangelios hablan de ello ampliamente en sus relatos sobre la resu-
rreccion”.l?

Los citados relatos evangélicos se reflejan igualmente, segiin el Papa
Ratzinger, en la expresion “al tercer dia” del texto paulino. Frente a lo que
piensan algunos comentaristas, “el tercer dia no es una fecha "teoldgica”,
sino el dia de un acontecimiento que para los discipulos ha supuesto un
cambio decisivo para la catastrofe de la cruz [...] se refiere al primer en-
cuentro con el Sefior resucitado. Fl primer dia de la semana —el tercero
después del viernes— estd atestiguado desde los primeros tiempos en el
Nuevo Testamento como el dia de fa asamblea vy el culto de la comunidad
cristiana (cfr. 1Cor 16,2; Heh 20,7; Ap 1,10) [...] Para mi —dice el Papa
emérito—, la celebracion del Dia del Sefior, que distingue a la comunidad
cristiana desde el principio, es una de las pruebas mas fuertes de que ha
sucedido una cosa extraordinaria ese dia: el descubrimiento del sepulero
vacio y el encuentro con el Sefior resucitado”.!'t

1B ] RATZINGER-BENEDICTO XV, Jests de Nazaret, I, 290-292. Esta afirmacién supone
que, para el Papa Ratzinger, el texto de la tradicion que comienza en 15,3 va mas alld de la frase relati-
va a la resurreccién y alcanza la que se refiere a los encuentros del resucitado con los discipelos.

1" Los dos primeros de estos aspectos se pueden leer en I, RATZINGER-BENEDICTO X VI, Je-
sus de Nazaret, 11, 292-293; el referente a la muerte, en J. RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesiis de Na-
zaret, I, 292-294.

U3 1 RATZINGHR-BENEDICTO XV, Jesiis de Nazaret, 11, 295.

18 7 RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesis de Nazaret, T, 295-297.

17§ RATZINGER-BENEDICTO XVI, Jesiis de Nazaret, 1T, 297.

118 J RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesiis de Nazaret, 11, 301-302.
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La ultima relacién entre el texto de 1Cor 15, que nos viene ocupan-
do en esta Wiltima parte del discurso, y los Evangelios, y, mas alla de estos,
entre los testimonios evangélico y paulino sobre la resurreccion y el “Jesas
real”, la establece J. Ratzinger-Benedicto XVI1 comentando la referencia
del Apostol a las apariciones del resucitado. Para el Papa, en dicha refe-
rencia, que en “la antigua formula jerosolimitana” se reduciria a la men-
cion de Cefas y los Doce, “se indica el fundamento mismo de la fe de la
Iglesia”, de modo que “el relato de la resurreccién se convierte por si mis-
mo en eclesiologia: el encuentro con el Sefior resucitado es misién y da su
forma a la Iglesia naciente™®

Tras esta afirmacién de tanto calado, a la que precede una explica-
cién del hecho de que se mencione a Pedro en primer lugar, la referida re-
lacién Pablo-Evangelios se va estableciendo en el desarrollo del bloque
correspondiente a la “Tradicion en forma de narracion™.' Y asi se dice,
hablando del problema particular representado por el final del Evangelio
de Marcos: El texto auténtico del mismo, “en la forma que ha Hegado a no-
sotros, concluye con el susto y el temor de las mujeres. Antes el texto ha-
bia hablado [...] de la aparicion del 4ngel que les anuncid la resurreccién
de Jesus y les encargd decir a sus discipulos, y "a Pedro" en particular,
que, segun la promesa, Jesis iria por delante a Galilea. Es imposible que el
Evangelio se haya concluido con las palabras que siguen sobre el silencio
de las mujeres; en efecto, el texto presupone que ya habian hablado del en-
cuentro. Y, obviamente, estd también informado de 1a aparicién a Pedro y
a los Doce, de la que habla el texto bastante mas antiguo de la Primera
Carta a los Corintios. Por qué nuestro texto queda interrumpido en este
punto no lo sabemos. En el s. II se ha afiadido un texto sintético en el que
se recogen las méds importantes tradiciones sobre la resurreccién, asi como
de la mision de los discipulos de predicar por todo el mundo (cfr. 16,9-20).
En cualquiet caso, también la conclusion de Marcos presupone el descu-
brimiento del sepulcro vacio por las mujeres, el anuncio de la resurreccion,
el conocimiento de las apariciones a Pedro y a los Doce. Por lo que se re-
fiere a la interrupcion enigmaética, tenemos que dejarla sin explicacién”, 2!

19 T RATZINGER-BENEDICTO X VI, Jesils de Nazaret, 11, 302-303,
120 § RATZINGER-BENEDICTO X VL, Jesis de Nazaret, 11, 304-316.
121 J, RATZINGER-BENEDICTO XVT, Jestis de Nazaret, 1, 304-305,
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La referencia a Pablo ocupa un sub-apartado especial en el estudio ya
indicado de las “Tradiciones en forma de narracion”, que el Papa titula “Las
apariciones de Jesus a Pablo”. Pero, extrafiamente, en él no encontramos
ninguna referencia a textos de las cartas del Apdstol, ya que el discurso co-
rrespondiente se construye sobre los tres relatos de los Hechos de los Apos-
toles (Hch 9; 22 y 26). La razén para la ausencia de cualquier cita de textos
paulinos en este discurso puede encontrarse en el hecho de que Ratzinger-
Benedicto X VI aborda el dato desde la perspectiva de la segunda diferencia
que descubre entre esta forma de tradicion acerca de la resurreccion y la que
habia analizado anteriormente, es decir, la que asume la forma de confesion:
“Una segunda diferencia importante [...] consiste en que las apariciones del
Resucitado no son solamente confesadas, sino descritas concretamente”, So-
bre la base de esta diferencia el Papa se pregunta: “Cémo hemos de imagi-
narnos las apariciones del Resucitado, que no habia vuelto a la vida humana
habitual, sino que habia pasado a un nuevo modo de ser hombre?”.

La respuesta a dicha pregunta la construye, segin hemos dicho, so-
bre los relatos de la aparicion del Resucitado a Pablo en los Hechos de los
Apéostoles, concluyendo sobre estos dltimos que “a pesar de todas las dife-
rencias enire los tres relatos, resulta claro que la aparicion (la luz) y la pa-
labra van juntos. El Resucitado, cuya esencia es luz, habla como hombre
con Pablo ¥ en su lengua. Su palabra, por una parte, es una autoidentifica-
cion con la Iglesia perseguida y, por otra, una misién cuyo contenido se
manifestara sucesivamente con mayor amplitud™.'?

Las dltimas citas de Pablo en ¢l capitulo correspondiente a la resu-
rreccidn de Jesus en el libro de Ratzinger-Benedicto XVI las encontramos
en el III apartado de dicho capitulo, que el Papa-tedlogo dedica a “La natu-
raleza de la resurreccion y su significacidn historica™; en él se pregunta
concretamente “de qué genero fue el encuentro con el resucitado”.!* Antes
de responder a esta cuestion, Ratzinger-Benedicto XVI establece una serie
de “importantes |...] distinciones”, sefialando como ultima de una serie de
tres la que existe entre los encuentros con el Resucitado y las experiencias
misticas... Estas (Jtimas son, al decir del Pontifice, “una superacién mo-
menténea del ambito del alma y de sus facultades perceptivas”, pero no

122 1, RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesis de Nazaret, I, 308.
123 7, RATZINGER-BENEDICTO XVI, Jesiis de Nazaret, , 316,
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“un encuentro con una persona que s¢ acerca a mi desde fuera”.'* Para ¢l
establecimiento de esta diferencia sirve la autoridad [a del propio Pablo,
quien “ha distinguido muy claramente sus experiencias misticas —como,
por ejemplo, su elevacion al tercer cielo descrita en 2 Corintios 12,1-4-,
del encuentro con el resucitado en el camine de Damasco, que fue un
acontecimiento en la historia, un encuentro con una persona viva”.'ss

Esta y las otras tres distinciones precedentes ponen la base para una
afirmacion capital en el tratamiento de la Resurreccion de Jests: su reali-
dad. El Papa-tedlogo la habia reivindicado ya con fuerza anteriormente
vinculando, como lo habia hecho el primer anuncio del Evangelio (cit.
1Cor 15,1-7), cruz y resurreccion, leidas ambas a la luz de la Escritura: “El
proceso por el que se llega a ser creyente —aftrma— se desarrolla de manera
analoga a lo ocurrido con la cruz [...]”: 1a nueva lectura de las Escrituras
que se [levd a cabo a la luz de la resurreccion hizo posible “identificar am-
bos eventos —cruz y resurreccién— en la Escritura, entenderlos de un modo
nuevo y llegar asi a la fe en Jestis como Hijo de Dios”. Pero esto significa
que “para los discipulos la resurreccién era tan real como la cruz. Presupo-
ne que se rindieron simplemente ante la realidad”. !>

La afirmacion del caracter real de la resurreccion asume, at final del
capitulo, una expresion que puede parecer menos directa, pero es igual-
mente clara; establecidas las distinciones de que hemos hablado mas arri-
ba, v los datos biblicos en las que las funda, Ratzinger-Benedicto XVI
vuelve a preguntarse con el lector: “;qué podemos decir ahora realmente
sobre la naturaleza peculiar de la resurreccion de Cristo? Que es un acon-
tecimiento dentro de la historia que, sin embargo, quebranta el ambito de
la historia y va mas alla de ella”.’ Y, recuperando la analogia que habia

124 T RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesits de Mazaret, T, 317,

125 7 RATZINGER-BENEDICTO X VI, Jesiis de Nazaret, 11, 317.

126 | R ATZINGER-BENEDICTO XV, Jesiis de Nazarei, 11, 286,

127 | RATZINGER-BENEDICTO XV, Jestis de Nazarer, 11, 317, Poco més abajo, v tras el recur-
so al lenguaje analdgice del “salto cualitative” radical para tratar de entender fa novedad sustancial de
la reswreccién, Ratzinger-Benedicto X VT reitera y explica ulterformente el cardeter histérico de aque-
lla: “Por una parte hay que decir que la esencia de la resurreccién coniraviene la histotia e inaugura una
dimensi6n que llamamos cominmente dimensidn escatoldgica. La resurreceién da entrada a un espacio
rmevo que abre la historia més alld de sf misma y crea lo definitivo. En eslc sentide es verdad que lare-
surreccidn no es un acontecimienito hisiérico del mismo tipo que el nacimiento o la crucifixion de Jesis
[...]. Pero es necesario advertir al mismo tiempo que no esta simplemente fuera o por encima de Ia his-
toria [personalmente creo que resulta imposibie no entender estas palabras come una respuesia o al
menos una reinterpretacion de la condicién “metahistdrica” de la resurreccion afirmada por muchos
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establecido en los primeros compases de su discurso sobre el tema, afiade:
“Podriamos considerar la resurreccion [...] algo asi como una especie de
"salto cualitativo" radical en que se entreabre una nueva dimension de la
vida, del ser hombre. Mds ain la materia misma es transformada en un
nuevo geénero de realidad. El hombre Jesus, con su mismo cuerpo, pertene-
ce ahora totalmente a la esfera de lo divino y eterno. De ahora en adelante
—~como dijo Tertuliano en una ocasién— "espiritu y sangre" tienen sitio en
Dios (cfr. De resurrect. mort. 51,3: CC laz., 11 994). Aunque el hombre,
por su naturaleza es creado para la inmortalidad, solo ahora el lugar de su
alma inmortal encuentra "su espacio”, esa "corporeidad” en la que la in-
mortalidad adquiere sentido en cuanto comunion con Dios vy con la huma-
nidad entera reconciliada”. Y una vez mas, la 1iltima en este capitulo,
recurre el Papa a la preciosa herencia del Apostol de los Gentiles para fun-
dar su pensamiento: “Las Cartas de la Cautividad de San Pablo a los Co-
losenses {cfr. 1,12-13) y a los Efesios (cfr. 1,3-23) pretenden decir esto
cuando hablan del cuerpo césmico de Cristo, indicando con ello que el
cuerpo transformado de Cristo es también el lugar en el que los hombres
entran en la comunién con Dios y entre ellos, y asi pueden vivir definiti-
vamente en la plenitud de la vida indestructible”. Pensando, a mi entender,
en la “mentalidad cientifica” y en “el pensamiento ilustrado™ de los que
habia hablado al principio del capitulo,'®® apostilla Ratzinger-Benedicto
XVI: “Puesto que nosotros mismos no poseemos una experiencia de este
género renovado y transformado de materialidad y de vida, no debemos
maravillarnos de que esto supere lo que podemos imaginar”.12

CONCLUSION

Va siendo hora de concluir. Las Mitimas citas constituyen una mues-
tra clara del enorme esfuerzo intelectual realizado por Ratzinger-Benedicto

exegetas y teclogos]. En cuanto erupcién que supera la historia, la resurreccion tieng, sin embargo, su
inicic en la historia misma y hasta cierto punto {e pertenece. Se podria expresar tal vez todo esto asi: la
resurreccion de Jesis va mas alla de la historia, pero ha dejado su huella en la historia. Por ¢so puede
ser refrendada por testigos como un acontecimiento de una cualidad del todo nuevo™; J, RATZINGER-
BENERCTO XV, Jesus de Nozaret, 11, 319,

128 Cfr, sobre ello supra 43 v nota 106.

129 | RATZINGER-BENEDICTO XVY, Jesds de Nazaret, 11, 318.
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XVI en orden a conseguir ¢l objetivo que se habia propuesto al comenzar
su obra sobre Jesis de Nazaret: ofrecer la imagen del Jesus real, del Jesus
testimoniado en el Nuevo Testamento; es decir, la imagen del Hijo de Dios
que fue enviado por el Padre en la plenitud del tiempo, nacié de mujer (clr.
Gal 4,4), vivid una existencia humana tan verdadera que “se hizo obedien-
te hasta la muerte, y una muerte de cruz” (Ef 2,7-8) y “resucito al tercer
dia” (1Cor 15,4). Para ello recurre abundantemente a los mejores represen-
tantes de la exégesis moderna, que le ayudan a situar e interpretar adecua-
damente, sobre todo, las afirmaciones de los Evangelios. Pero en la
consecucion de aquel objetivo el Papa no renuncia a la ayuda que ofrece
también, a él y a cualquier creyente, el “judio de Tarso” que fue insertado
“como un aborto” en la serie de los grandes testigos y apdstoles de Jests
(cfr. 1Cor 15,8-11; cfr. Hch 22,15). Con esa ayuda excepcional, recurrien-
do a sus cartas, el gran creyente y tedlogo que es sin duda el Obispo eméri-
to de Roma, logra construir una imagen de Jesus, gue, lejos de quedar
relegada en el pasado, aparece en referencia permanente a nuestro hoy.'*
Dicha imagen estd, sin duda, penetrada por la fe. Pero, jacaso es posible
otro tipo de imagen del Nazareno, cuando se parte de las fuentes mds pro-
ximas al acontecimiento, es decir, los Evangelios y, en general, log demas
libros del Nuevo Testamento?"*! Sin duda que no es posible. Pero la fe de
la que se halla penetrada esa imagen no solo no deforma, sino que desvela
el ser mas intimo, la realidad mas honda del profeta de Nazaret, (cfr. Mt
21,11), que es el Mesias de Israel, descendiente de David (cfr. Mt 1,1-17,
Le 1,32b; Rom 1,3), el Hijo del Altisimo (cfr. Le 1,32a) muerto en una
cruz (cfr, Mc 15,39) y constituido en poder por la resurreccion de entre los
muertos (cfr. Rom 1,4).

Salvadas las distancias, de la obra de J. Ratzinger-Benedicto X VI,
en definitiva, de su persona se puede afirmar, en relacion con Jesis, lo que

130 Segin Benedicto XV, esta debe ser en efecto la finalidad de la exégesis en general v del
acercamiento a la historia de Jesus en particular: ademas de las afirmaciones sobre cl proyecto de su
obra, J. RATZINGER-BENEDICTO XV, Jesiis de Nuzarer, 1, 17-19, cfv. Verbum Domini especialmente
los n. 38,50-51 y72.

131 Sobre el valor historico de esta imagen, vale la pena citar [a conferencia “El testimonio
apostélico sobre Jests v la historia™ que pronuncié el P, Domizico profesor de la Ecole biblique et ar-
cheologique de Jérusalem, O.Th. Vennard en el marco def Congreso “La Sagrada Escritura en la Igle-
sia” celebrado con motivo de la presentacion de la Biblia de la Conferencia Episcopal Espaiiola:
httpi//www.sagradabibiiacee.convindex.php/ponencias.
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¢l mismo decia de S. Pablo en la catequesis a que nos hemos referido mas
arriba: “No piensa en JesOs con la actitud de un historiador, como si se tra-
tara de alguien del pasado. Conoce, ciertamente, la gran tradicion sobre su
vida, las palabras, la muerte y la resurreccion de Jests, pero no trata todo
eso como si fuera algo del pasado; lo propone como realidad del Jesus vi-
vo. Para Pablo —sigue diciendo Ratzinger-Benedicto XVI y, segin la tras-
posicion que he propuesto, también para este Gltimo— las palabras vy las
acciones de Jesus no pertenecen al tiempo histérico, al pasado. Jeshs vive
ahora, habla ahora con nosotros y vive para nosotros. Esta es la verdadera
manera de conocer a Jesus y de acoger la tradicion sobre é1”, cuando se es-
ta convencido, como lo estaba S. Pablo y lo estaba S. Lucas, de que la pre-
dicacion de los discipulos después de Pascua, el anuncio de la Iglesia sobre
Jestis estd en continuidad innegable con la predicacion de Jesis sobre la
cercania del Reino de Dios.” Esto significa “conocer a Jesis no segin la
carne, como si fuera una persona del pasado, sino como nuestro Sefior y
nuestro hermano, que estd hoy con nosotros y nos muestra cémo vivir y
como morir”. ¥

Este es el conocimiento de Jests que determind la transformacion
del Saulo perseguidor de los cristianos en el Pablo apostol de Jesucristo
(cfr. 2Cor 5,17 y Fip 3,1b-11). La trilogia de Joseph Ratzinger-Benedicto
XVI sobre Jests de Nazaret quiere ser en tltimo término una invitacion a
esta forma de conocimiento vivo del Sefior Jests. De hecho la referida
homilia sobre el tema concluye precisamente con estas palabras: “También
nosotros debemos aprender a conocer a Jess de ese modo™.

Es posible que el tono exhortativo de las palabras del Papa emérito,
perfectamente inserto en el marco de su catequesis, no sea el mas apropia-
do ni al género de un discurso como el que estoy concluyendo ni a la cir-
cunstancia en que este se pronuncia. Pero, dada mi condicién de sacerdote
y, sobre todo, dada la fe cristiana que profeso y profesan muchos de los
que han querido acompafiarme en este acto, me permito recurrir a ella para
expresar mi deseo de que, con la inestimable ayuda de los tres libros del
Papa-teologo sobre Jesus de Nazaret, de las cartas del Apdstol de los Gen-
tiles, del testimonio de Lucas, “el médico querido” de Pablo (Col 4,4) y de

132

Cfr. lo dicho al principio sobre Heh 1,3 v 28,31; supra 5-8.
133 BENEDICTO XV, Aprender de San Pablo, 54.
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los demds evangelistas, también nosotros podamos conocer asf a Jesus, el
Hijo de Dios que se encarnd por obra del Espiritu santo y nacid de Maria,
la Madre siempre Virgen.

Muchas gracias.






CONTESTACIONDEL
EXCMO. SR. DR. D. JUAN ANTONIO MARTINEZ CAMINO

Sefior Presidente,
sefioras y sefiores académicos,
sefioras y sefiores:

Hace ya bastante tiempo, alla por el afio 1981, conoci de manera
providencial, al Dr. D. Juan Miguel Diaz Rodelas en la brumosa ciudad
alemana de Frankfurt del Main. Un canario y un asturiano, en el corazon
de Europa, poco antes de que Espafia ingresara en la Comunidad Europea.
A nosoftros no nos habian conducido hasta alli, al centro financiero de Euro-
pa, motivos econdmicos ni politicos. Eramos por entonces unos jovenes sa-
cerdotes, estudiantes todavia, bastante escasos de recursos materiales, pero
muy ilusionados con el estudio y la investigacion de las ciencias teoldgicas.
Un servidor llevaba va unos meses en la Facultad de Teologia de Sankt
Georgen, luchando con la lengua de Goethe, hermosa y solemne, pero ardua
para los que hablamos romance. Habia que hacerse con el idioma de la filo-
sofia, de 1a teologia y de la exegesis dominantes del panorama intelectual de
Occidente en los ultimos siglos. Era imprescindible para la investigacion
doctoral que estaba comenzando. El nuevo Académico venia entonces de
Roma, del Pontificio Institute Biblico, donde estaba terminando la Licen-
ciatura en Ciencias Biblicas, bajo la direccion de un profesor del Biblico y
también de Frankfurt, el conocido exegeta Fritz Leo Lentzen-Deis, que habia
insistido en incorporarle durante un semestre a su grupo de investigacion de
Sankt Georgen. El dominaba ya el alemén. Fra como su segunda lengua,
pues, desde muy joven habia pasado temporadas con sus padres y hermanos,
residentes en Alemania, trabajando y estudiando. Pero Juan Miguel conocia
menos los secretos humanos y académicos de aquella gran comunidad ger-
manica de estudiantes y profesores de Sankt Georgen. Asi que promto se-
llamos una alianza estratégica astur-canaria que fue el comienzo de una
sincera amistad que ha desafiado el tiempo, hasta hoy mismo.
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Comprenderan ustedes que es para mi una gran alegria poder dar es-
ta tarde la bienvenida a nuestra Academia al Dr. Diaz Rodelas. Agradezco,
pues, de corazon, sefior Presidente, el honor que se me dispensa al habér-
seme encomendado tomar la palabra en esta ocasion para contestar al her-
moso y sélido discurso del nuevo Académico.

1. SACERDOTE Y TEOLOGO

Don Juan Miguel Diaz Rodelas es un trabajador infatigable en secto-
res diversos de la vifia del Sefior. Hoy hemos podido comprobar algo del
fruto de su inmensa labor académica, que es la razén principal que nos
convoca en esta docta Institucion. Pero conviene no perder de vista el /-
mus, la tierra fecunda en la que brota la investigacion teologica gue ha
permitido al nuevo Académico realizar una obra tan notable como la que
glosamos ahora con imperada concision. Me refiero, naturalmente, a su
vocacion y ministerio sacerdotal.

El Prof. Diaz Rodelas pertenece a aquellas generaciones de nifios
que estudiamos Latinidad ¥y Humanidades en los seminarios menores de
los afios cincuenta y sesenta del siglo pasado. Con solo doce afios ingreso
en el Seminario Conciliar de La Laguna (Tenerife), donde se pusieron las
bases firmes —en virtud y letras— para el edificio de una vida sacerdotal que
habria de arrostrar los vientos huracanados del tiempo postconciliar. Hace
los estudios de Teologia en Valencia, donde obtiene la Licenciatura en
1975, como becario del Real Colegio Seminario del Corpus Christi, el ilus-
tre centro de formacion fundade por san Juan de Ribera, que tantos sacer-
dotes sabios y santos ha dado a la archidiocesis del Turia.! Ordenado
sacerdote en 1976, gjerce por dos afios la cura de almas en la Real Parro-

I Sobre el amor al estudio de ia Sagrada Escritura del Santo Arzobispo de Valencia, cfr, REAT,
COLEGIO SEMINARIO DE CORPUS CHRISTI DT VALLNCIA, El Tesoro de Ia Palabra. Las Biblias de San
Juan de Ribera, Valencia 1998, Aquel amor, presente todavia de modo visible en la biblioteca del Co-
legio, ayudd, sin duda, a encender también ¢l del nuevo Académico por las Sagradas Letras, como se
muestra en su contribucion a la exposicion realizada en el Colegio con &l titulo de la publicacién men-
cionada: cfr. Diaz RODELAS, J.M., “La Sagrada Escritura en la vida del cristiano y de la Iglesia”, en fn-
troduccion a la Sagrada Eseritura, Valencia 2003, 21-34. Los estudios de Juan José Garrido Zaragoza,
Daniel Benito Goerlich, Nuria Blaya Estrada y, en particular, de Miguel Navarro Somi, recogidos en
El Tesoro de la Palabra, son imprescindibles para entender el significado cultural y pastoral de la obra
de San Juan de Ribera en la Reforma catdlica, tan desconocida,
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quia de San Carlos de Onteniente, hasta que, en 1978, obtiene una beca del
Centro de Estudios Eclesiasticos de la Iglesia Nacional Espafiola de San-
tiago y Montserrat, de Roma, que le permite cursar los estudios del Ponti-
ficio Instituto Biblico, donde consiguié el grado de Licenciado en 1982 v,
mas tarde, el de doctor en 1992.2 El nuevo Académico supo compaginar la
exigente investigacion exegética del centro mas especializado del orbe ca-
télico —cuyo grado de Licencia es considerado por muchos ya como un
doctorado— con ¢l trabajo pastoral en la didcesis valentina. De 1987 a 1994
fue parroco de El Palmar y de El Perelionet, poblaciones acostadas sobre la
Albufera de Valencia, donde jdvenes y mayores se hacen lenguas todavia
hoy de la labor pastoral incansable de aquel cura que igual dirigia los traba-
jos teoldgicos de los jovenes estudiantes de teologia de la Facultad, que se
cuidaba de la catequesis de los nifios, acompaifiaba jévenes y mayores o pre-
paraba a los novios de los pueblos encomendados a su cuidado de pastor.

Desde 1994, sin abandonar nunca el trabajo pastoral como consilia-
rio o director espiritual de diversas instituciones y asociaciones, o como
candnigo de Ia Santa Iglesia Catedral de Valencia {(desde el afio 2000), ¢l
Dr. Diaz Rodelas centra mas su actividad en la labor intelectual y acadé-
mica. Aquel afio obtiene una Agregaduria en la Facultad de Teologia de
Valencia, de la que, ganada la Catedra de Sagrada Escritura en 2002, llega-
rd a ser Decano-Presidente en dos periodos (2005-2007 y 2010-2013) y
Vice-Decano en el intermedio (2007-2010). Continud su docencia en el
Instituto Diocesano de Ciencias Religiosas de Valencia, como hasta hoy
mismo.® A la vez, el nuevo Académico fue solicitado por numerosas insti-
tuciones como consejero o promotor de actividades cientificas: Miembro
de la Comision Teoldgica Asesora de la Comision Episcopal para la Doc-
trina de 1a Fe (1995-2012); Miembro del Consejo de Redaccion de 1a Re-

2 La tesis ha sido publicada casi de modo integro en: DiAZ RODELAS, J.M., Pabla v ia Ley. La
novedad de Rom 7,7-8,4 en el conjunto de la reflexion pauling sobre la Ley, Estella 1994,

* Fruto e instrumento de esle trabajo decente, en el Instituto y en la Facultad, es el manual:
Diaz RODELAS, .M., Introduccion a la Sagrada Escritura, Valencia 2004, También el libro de comen-
tario, rigurose v pedagdgico a un tiempo: DiAZ RODELAS, J.M., Primera Carta a los Corintios, Estella
2003. Tgual vocacion de sintesis pedagdgica y critica tienen los numerosos articules de diccionario de
nuestro Autor, referentes a voces fundamentales de la cristologia biblica: DiAZ RODELAS, I.M., “Cris-
tologfa”, en F, Ferndndez Ramos (dir.), Diccionario de San Pable, Burgos 1990, 335-351; “Cordero de
Dios”, “Cristo/Mesias®, “[ijo de¢ Dios™, “Logos”, “Macstro”, “Profeta”, “Salvador”, “Sefio™, en F.
Fernandez Ramos (dir.), Diccionario de Jestis de Nazaret, Burgos 2001,
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vista Estudios Biblicos (1996-2002 v 2006-2011), de la gue sera Director
de 2002 a 2006; también, miembro del Consejo de Redaccion de 1a Revista
Anales Valentinos (2001-2003); Subdirector primero (2000-2004) y Direc-
tor después (2004-2010) de la Asociacion Biblica Espaiiola, de la que fue
asimismo Director de Publicaciones (2000-2004). Actualmente es miem-
bro de los respectivos Consejos Asesores de Scripta Theologica y de Estu-
dios Biblicos,* y, desde 2009, uno de los dos espafioles miembros de la
Pontificia Comisién Biblica.

El dominio perfecto del aleman, tanto como el de la lengua de Cer-
vantes, ha permitido al Dr. Diaz Rodelas prestar un gran servicio de tra-
duccion de obras clasicas de la exdgesis alemana, como son la
Introduccion a los Salmos, de H. Gunkel (Valencia 1983); la Historia de
las formas evangélicas, de M. Dibelius (Valencia 1984); la Investigacion
sobre la vida de Jesus, de A. Schweizer (Valencia 1990) y la Teologia del
Nuevo Testamento, de J. Gnilka (Madrid 1998). Traducir bien, como hace
Diaz Rodelas, es mas que transliterar, es pensar de nuevo el texto original
para hacerlo expresivo en moldes culturales diversos. Nuestro nuevo Aca-
démico es experto en esta creativa tarea, también y sobre todo, en las tra-
ducciones de los textos biblicos, en particular, de los paulinos, como
veremos enseguida.

Ademas de todo ello, me gustaria resefiar algunas actividades de di-
verso caracter para las que el nuevo Académico también ha encontrado
tiempo y que ponen de relieve su polifacética preparacion y dedicacion. Es
un enamorado de la Tierra Santa, que ha visitado muchisimas veces, La
conoce como conoce la Escritura Santa, con profundidad, detalle y devo-
cion. En 1993 tuve ocasion de andar con él durante quince dias los cami-
nos de (alilea y de Judea y pude comprobar personalmente lo que acabo
de decir, Pero €] ha guiado con competencia y dedicacion numerosos gru-
pos de peregrines, tanto de estudiantes de teologia, como de consagrados y

4El catdlogo de los articulos cientificos publicados por ¢l Autor en éstas y otras revistas, asi
como en homenajes y obras colectivas, Hena varias paginas. Mencionamos s6lo dos, en lngar de todos
elios: DAz RODELAS, 1.M., “La filiacién divina en la Carta a los Romanos 1, 3-4”, en J.J. Ayan Cal-
vo—P. Navascués Benlloch — M. Aroztegui Esnaola, Filivcion Cultura pagana, religion de lsrael,
origenes del Cristionismo, Madrid 2005, 237-253; y “Ser en Cristo: la teologia paulina”, en A. Cordo-
villa Pérez — I.M. Sanchez Caro — 8. del Cura Elena (dir.), Dios y el hombre en Cristo. Homenaje a
Qlegario Gonzdlez de Cardedal, Salamanca 2006, 347-364.
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laicos, a quienes, me consta, que ha introducido con fruicién y maestria en
el conocimiento de la Tierra del Sefior y de los origenes de la Iglesia.

La vocacion docente y el espiritu de servicio del Prof. Diaz Rodelas
han encontrado un campo de particular entrega en la formacion permanen-
te de los sacerdotes. No sé si habra alguna didcesis espafiola donde, a 1o
largo de estos afios, no haya acercado a los hermanos en el ministerio la
mejor exégesis paulina o las diversas cuestiones de introduccién a la Sa-
grada Escritura.

En fin, no puedo dejar de aludir con especial admiracion y gratitud a
la contribucion prestada por el Recipendiario al buen éxito de un proyecto
de gran relevancia promovido por la Conferencia Episcopal Espafiola. Ha-
blo de la traduccion oficial de la Sagrada Biblia, que ha visto la luz en
2010. Se trata de una obra histérica, que puede ser considerada como la
“Vulgata espafiola”. Es sabido que “Vulgata” es llamada la version oficial
latina de la Sagrada Escritura para la Iglesia Catélica de rito romano. Pues
bien, desde que la liturgia es celebrada ordinariamente en las lenguas ver-
niculas, los sacerdotes y los demds fieles no han tenido a mano una ver-
sion de la Sagrada Escritura que coincidiera con la empleada en las
celebraciones litargicas, para poder usarla también en la catequesis, la pre-
dicacion y en las demds ocasiones en que es necesario recurrir al texto sa-
grado. Las traducciones se han multiplicado en los ultimos decenios. Pero
la mencionada carencia y 1a diversidad de las versiones han dificultado la
retencion en la memoria —y por tanto, también en el corazon— de 1a Palabra
de Dios escrita. La Conferencia Episcopal, consciente de esta necesidad
pastoral, decidié en 1996 poner manos a la obra de una versién completa
de la Sagrada Escritura al espafiol que coincidiera con la empleada en Ia
Sagrada Liturgia. Era un obra ingente, que exigia la revision de todos los
textos hitlrgicos vigentes y la traduccion de todos los demas pasajes bibli-
cos desde sus lenguas originales, sin perder el espiritu de aquella traduc-
cién liturgica de hace treinta afios, tan acreditada y buena en muchos
aspectos, pero también introduciendo las correcciones necesarias y reco-
giendo los avances exegéticos y la experiencia pastoral de estos decenios.

El Dr. Diaz Rodelas fue llamado ya en el primer momento a formar
parte del reducido grupo de especialistas que habria de poner en marcha la
traduccion oficial de la Biblia. Se trataba entonces de seleccionar el equipo
de personas que habria de hacer todo el trabajo y de proponer los criterios
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fundamentales que lo habrian de guiar. Nombrado el equipo y aprobados
los criterios del trabajo por la Comisién Permanente de la Conferencia
Episcopal, en 1997, a D. Juan Miguel se le encargé el papel decisivo de
Secretario de la Comision Técnica, ademas de la traduccion de diversos
textos paulinos. Los viajes y las horas dedicados en los ultimos afios a la
revision y puesta a punto de todo el trabajo —junto con el Presidente del
Proyecto, el Prof. Dr. D. Domingo Mufioz [.eon, bien conocido en esta Ca-
sa— s6lo se entienden por el espiritu sacerdotal y el amor a la Sagrada Es-
critura del nuevo Académico. Su aportacion a la culminacion con éxito de
una tarea tan compleja y prolongada, bien puede considerarse decisiva. El
sacerdote y el exegeta se conjugaban de modo ideal en su persona para esta
obra singular.’

2. IBSUS Y PABLO: HERMENEUTICA DE LA CONTINUIDAD

El hermoso discurso que hemos escuchado esta tarde esta lleno de
resonancias que ustedes han podido captar perfectamente y sobre las que
no es necesario volver ahora. Permitanme tan solo un subrayado de algo
que me parece tan central en a obra del nuevo Académico, como de actua-
lidad vivisima para la mision de la Iglesia en nuestros dias. Me refiero a la
que podriamos llamar la “hermendutica de la continuidad™, en alusion a un
importante discurso, de 2005, de Benedicto XVI.¢

Una cierta hermenéutica de la discontinuidad o de 1a ruptura ha es-
tado de moda en la literatura teologica y exegética de los ultimos dos o
tres siglos. Pablo se sitnaria en discontinuidad respecto de Jests, hasta el
punto de haber sido €1, en cierto modo, el findador del cristianismo.

5 (. DiaZ RODELAS, J. M., “La versidn oficial de la Biblia de la Sagrada Escritura de la Con-
ferencia Episcopal Espafiola: criterios aplicados”, Phase 51 (2011) 243-254; “Sobre la Sagrada Biblia.
Version aficial de la Conferencia Episcopal Espafiold”, Resefia biblica 70 (2011). Ch. también
www.conferenciaepiscopal.es: “Sagrada Biblia”, en la seccién “Monograficos™, donde se recogen, en-
tre otras cosas, las ponencias del Congreso “La Sagrada Escritura en la vida de la fglesia. Con motivo
de la presentacion de la Sagrada Biblia. Versidn oficial de ln Conferencia Episcopal Espafiola”.

9 Cfr. BENEDICTO XV, “Discursoe a la Curia romana, del 22 de diciembre de 20057, Ecclesia
3290 (31-XI1-2005) 30-36, donde habla propiamente de “hermenéutica de la discontinuidad” y *her-
menéutica de fa reforma”, en referencia, respectivamente, a una interpretacion inadecuada v otra ade-
cuada del Concilio Vaticano 11.
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Tgual que, por ofro lado, la mentalidad helenistica del 1lamado catolicismo
incipiente (Frithkatholizismus) habria supuesto una ruptura respecto del
mundo de Jesis, informado por una mentalidad centrada en los hechos y
la funcion, frente a otro, posterior mundo categorial griego, centrado en
¢l ser y la sustancia. Esa aproximaciéon hermenéutica a las fuentes del
cristianismo, originada en el contexto de la conjuncién del principio pro-
testante de la sola Scriptura con el desarrollo del historicismo a partir del
siglo XVIII, ha tenido un reflejo inesperado en el mundo catélico, des-
pués del Concilio Vaticano II, en la mentalidad que supone prejuiciada y
acrilicamente una distancia de principio entre Jests y la Iglesia; es la
misma mentalidad que interpreta de modo rupturista el Concilio como
una especie de Asamblea constituyente de una iglesia nueva, acorde, por
fin, después de tantos siglos, con unos imaginados origenes jesudnicos y
evangelicos.

El Concilio, en cambio, no ha hecho sino insertar en el amplio rio de
la Tradicién las innegables nuevas perspectivas que el Espiritu abre a la
Iglesia en nuestros dias, como lo ha hecho siempre en cada época de la
bimilenaria historia eclesial. No es dificil percibir en el discurso del nue-
vo Académico este mismo espiritu del Concilio. Poniendo el foco en el
principio interpretativo de la unidad de la Escritura, el prof. Diaz Rodelas
ha desplegado sintética y brillantemente ante nuestros ojos la continuidad
de Pablo con Jesus. Es el mismo principio que habia manejado con maes-
tria ya en su investigacion doctoral sobre la Carta a los Romanos y la
comprension paulina acerca de la Ley, mostrando la continuidad funda-
mental existente en el interior mismo del pensamiento del Apdstol de las
gentes, precisamente cuando incorpora aspectos nuevos del tinico hecho de
Cristo,

“Pablo —escribe Daz Rodelas— es coherente consigo mismo cuando afirma
que la Ley es santa v cuando niega que la justificacién se pueda obtener por
las obras de la Ley [...]. Las afirmaciones de Rom 7,7 — 8,4 no significan, ..
una ruptura con cuanto habia afirmado en | Corintios, Galatas v Rom
2,12 - 7,6, Pero frente a esos escritos representan una novedad, que vista a
la luz de Rom 2,12 - 7,6, debe calificarse de inusitada. El texto que hemos
hecho abjeto de nuestro estudio puede considerarse por ello como Ia Gitima
efapa de un camino largo y dificil, en el que el israclita Pablo tuvo que re-
pensar el sentido de los dones de Dios a su pueblo, entre ellos el de la Ley
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{cf. Rom 9,3), a la luz de la gracia ofrecida en la entrega amorosa del Hijo
de Dios (cf. Gal 2,20s)™.7

La unidad de la Escritura resulta deslumbrante cuando sus intérpre-
tes —como en el caso que nos ocupa— se dejan guiar por el espiritu en que
fue escrita. Sin embargo, esa misma unidad, como muestra una buena parte
de la exégesis historico-critica del los titimos siglos, no parece evidente de
por si. El libro no se basta a si mismo, como supuso algo ingenuamente el
protestantismo clasico. El cristianismo no es ciertamente una “religion del
libro”. El Libro sagrado habla todo El de Cristo, el Verbo encarnado. Pero
—como escribe el nuevo Académico en la nota 92 de su discurso— para el
Apostol, “la tradicion constituye el medio habitual de entrar en relacién
con el Sefior, ¢ dicho de otro modo™, a través de la tradicién el creyente de
todos los tiempos “enlaza de forma segura con el Sefior”.

En efecto, la Tradicidén hace referencia al amplio contexto del testi-
monio personal acerca del encarnado Hijo eterno de Dios, oftrecido por to-
da la Iglesia y, de modo especifico, por los apostoles y sus sucesores, hasta
el Papa Francisco. Es en ese contexto en el que surge la Escritura y en el
que ahora puede ser entendida en su unidad interna. Tal unidad es criterio
de autenticidad y de vida.

Estamos particularmente agradecidos a quienes, como el nuevo
Académico, hacen posible una comprensiéon rigurosa, exegéticamente
fundada, de la unidad de la Escritura, descubierta tanto en su estudio in-
manente, capaz de librarnos de literalismos o fundamentalismos de todo
tipo,* como, al mismo tiempo, en el contexto de la Tradicion eclesial, sin
el que el estudio interno de la Escrifura quedaria privado de su horizonte
mas justo.

La amplia perspectiva catélica acerca de la Sagrada Escritura en la
vida de la Iglesia no esta en absoluto refiida con la veneracion eclesial de
la misma. Al contrario. Comentado la ensefianza que el Concilio Vaticano

7 DiAZ RODELAS, IM., Pablo y la Ley, 230-231; cft. también DiAZ RODELAS, J.M., “La Bi-
blia: un }bro sagrado y su interpretacion"”, en I. Rico Pavés (dir.), La fe de los sencillos. Comentario a
la Istruccion pastoral “Teologia y secularizacion. A los cuarenta afios de la clausura del Concilio
Vaticano 11", de la LXXXVT Asamblea Plenaria de la CEE (30-I11-2006), Madrid 2012, 333-351.

8 (. Diaz RODELAS, IM., Primera Carta a los Corintios, 10: “Sélo con este esfuerzo por
dar ¢l salto desde el hoy al ayer se puede superar el peligro del fundamentalismo acritico y se descubre
el valor que sigue teniendo la experiencia de los primeros cristianos™.
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IT ofrece acerca de tal veneracién en la Constitucion Dei Verbum, ntimero
21, el prof. Diaz Rodelas confiesa lo siguiente a sus alumnos:

“Distinguiendo los momentos y su respectiva importancia, yo sefialaria
también como signo de veneracién la solemnidad con que se proclamaban
la epistola y, sobre todo, el Evangelio en las misas solemnes de la liturgia
anterior al Concilio, contrastando ademas aquella solemnidad con el actual
da lo mismo y la aparente falta de respeto o, por lo menos, la superficiali-
dad con que se manejan los Leccionarios litdrgicos. No estaria mal que
aprendi¢ramos de nuestros hermanos mayores, los hijos de Abraham seg(in
la carne, cuya veneracién por el texto sagrado les ha llevado desde antiguo
a retirar en un depdsito los textos que no consideraban ya dignos de ser
usados en la liturgia™.®

Muchas gracias, querido Juan Miguel.
Sefior Presidente, sefioras y sefioras: he dicho.

% DiAZ RODELAS, I.M., Introduccion a la Sagrada Escritura, 23.






INDICE

LA CONTINUIDAD ENTRE JESUS Y PABLO:

DEL EVANGELISTA S. LUCAS AL PAPA RATZINGER ..couvvevevivirevvveaeiiannn. 5
1. La continuidad entre Jestis ¥ Pablo ....coveiceveeieciieiei e, 9
La negacion de la continuidad ..........uoeeeeeceiivocciivionreiseesarsveesins 9
Tradiciones sobre Jestis en las cartas de Pablo...........ceeevvecneaan. 11
EI nombre “Jestis™ . .c..cccieiicnirinsetie st e 11
Otros datos de caracter general ............. ettt 13
Ecos de algunos dichos de Jestis ..co.oocciivveeeiecieceeesee e 17
De la continuidad histérica a la congruencia teoldgica ................ 19
Hacia una interpretacién de la escasez de datos........occeeeeennnn.. 19
a) Cartas y Evangelios......cuveevveinicsieeiee s sne s 20
b) Apéstoles v evangelistas........ccoviiivrcienesiieese e 21
Evangelio acerca de st Hijo ovvvveniieroieneeieeeiecce e 23
a) Soteriologfa ¥ cristologla ..o e 23
b) Cristologia en Pablo y en los Evangelios........ccecvvvvvecevvinncnnas 24
FIReIN0 de DI0S ..coviieviiciienriiririrere e esisse s 24
a) El Reino de Dios en Pablo y otros escritos del NT ................ 25
2. Jesus y Pablo en el Jesiis de Nazaret
de J. Ratzinger-Benedicto XVI....cooocciiviiviiineiceicceeceeee e 30
La continuidad como punto de partida .............ocecevivvivccniieiniin. 30
La Unidad de la Sagrada ESCTItUTA. ....coeiveeecrerieir e 30
La catequesis del 8 de octubre de 2008 sobre ¢l tema............... 33
Pablo, intérprete de Jesis en el Jesis de Nazaret I y IT
v en El Evangelio de la infancia...........ccceveevvncccciieciiiicneicnnn. 34

EStAdIStICA . .vovvviviiiieeeiieeiiceeevererscesreersescsesseesrnasanesaneessesansessossnsses 34



66 INDICE

Interpretacion de la estadistica:
continuidad esencial entre Jestis y Pablo......coooii

a) Los origenes de JESUS ....c.coiiviinviiininicic e,
b) La resurreccion de JEesus ...
CONCIUSION .1 cvvvvieceeeeeeesiee e et rereeeee e e essreesesasssnessneescncesmeeaesaeasaessreesns

CONTESTACI()N DEL EXCMO. SR. DR. D. JUAN ANTONIO
MARTINEZ CAMINO L..cootiiiiniiiininiii s e

1. Sacerdote ¥ teOlOZO i
2. Jeshs y Pablo: hermenéutica de la continuidad..........ccooevnnininnn,



